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Dla Mateusza. I dla nadziei






Niech ci sie szcze$ci! Wystap w obronie prawa,
tagodnosci i sprawiedliwosci, a prawica twoja
dokona cudownych czynéw! (Ps 45,5)
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WSTEP

Ksiazka, ktora czytelnik trzyma w dloniach, powstawata 0d 2015 ro-
ku, chociaz moje zainteresowanie psalmami i ich przektadami trwa juz
wiele lat, siegajac jeszcze czasow studiow. W czesci teoretycznej niniej-
sza praca dotyczy miejsca nauk humanistycznych, kulturoznawstwa
i teorii literatury w spoleczenstwie, w czesci analitycznej opisuje zaan-
gazowanie spofeczne i odbiér spoleczny psalméw traktowanych jako
pierwowzor zaangazowanej literatury. W tej ksiazce chcialbym pokaza¢
czytelnikowi, ze przywolywane przeze mnie pojecie kultury jest row-
noznaczne z wizja zaangazowania, troskliwego, aktywnego i empatycz-
nego pielegnowania. To bardzo bliskie sobie kategorie uczestniczenia
w zyciu i jego wyzwaniach. Przed 2015 rokiem stan humanistyki, nauk
spotecznych i poszczegdlnych dyscyplin naukowych wydawal sie pozo-
stawa¢ w permanentnym kryzysie postnowoczesnym i podekonstruk-
cjonistycznym. Nie bylo zadnego paradygmatu, ktéry mogltby opisaé
wszystko to, co dzialo si¢ w zyciu akademickim. Przed 2015 rokiem
wprost zgadzatem si¢ ze Stanleyem Fishem, ktory pisal, ze §wiat akade-
micki musi mie¢ wlasne kryteria profesjonalizacji. Dzisiaj musze przy-
zna¢, ze gleboko sie z nim nie zgadzam. Destabilizacja porzadku $wiato-
wego, ktorej jestesmy $wiadkami, wskazuje na to, ze nie moze by¢ mowy
o izolacji czy biernosci, i ze tzw. trzecig misja §wiata akademickiego jest
wladnie propagowanie wizji kultury jako aktywnego zaangazowania,
troski, uprawy i pielegnacji. Wtasnie tej wizji musza by¢ podporzad-
kowane dwie inne: prowadzenie badan naukowych i dydaktyka. Taki
sposob uprawiania zaangazowanej humanistyki §wietnie kresli Timothy
Snyder w The Road to Unfreedom (2018). Ksiazka Snydera jest fascynu-
jaca w §ledzeniu réznych powigzan i analogii, ale takze jako proba pola-
czenia akademickiej dyscypliny historii, historii idei, filozofii dziejow
oraz dziennikarskiej roboty kulturoznawczej, bo dzis, w dobie portali
spolecznoséciowych, trudno uprawiaé¢ nauke bez mediéw. Traktuje ten
przyktad jako wazna propozycje wspolczesnego uprawiania historii idei.
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Snyder odczytuje Putinowska Rosje poprzez czytanych przez Putina
filozoféw, gtéwnie Ivana Ilyina, ktéry wypedzony przez komunistow
z Rosji fascynowal sie faszyzmem i caryzmem, dodajac im mistycznej
aury. Najistotniejsze w mysli politycznej Ilyina nie s3 rzady prawa czy
konstytucja, tylko jednostka majaca charakter zbawiciela (u nas w Pol-
sce pobrzmiewa tu oczywiscie ,,emerytowany zbawca narodu”). Innym
myslicielem rosyjskim o mistycznym nachyleniu byt Lew Gumilow, dla
ktorego dekadencki Zachéd mial zostaé zastapiony mloda, silng, hetero-
seksualna Eurazja. To co sie dzieje w Rosji jest eksportowane do Europy
i Ameryki. Ale z Zachodu sprowadzono zwloki Ivana Ilyina i pocho-
wano go z ceremonialng i religijna pompa w obecnosci najwazniejszych
0s6b w Kosciele Rosji w 2005 roku (Wladimir Putin wielokrotnie cyto-
wal w parlamencie rosyjskim wiasnie Ilyina). Naprawde historia idei jest
wazna tak samo jak dzieje, ktore przeobrazaja $wiat czolgami i nalotami.
Obecnie dynamicznie przeobraza sie kultura cyfrowa, dlatego tym waz-
niejsza staje si¢ historia idei i zywa obserwacja wspdlczesnosci.

W tym wlasnie momencie potrzebne jest wyjasnienie metodo-
logiczne, dlaczego na kartach tej ksiazki tak czesto przywolywany jest
Dietrich Bonhoeffer, Hannah Arendt i Paul Tillich. Przed 2015 rokiem
glowna diagnoza Jeana-Frangois Lyotarda o kompromitacji tzw. wiel-
kich narracji oraz rozpoznania m.in. Michela Foucaulta o nadchodzs-
cym konicu czlowieka i ery humanistycznej (posthumanizm) wygla-
daly na niezwykle stuszne. Historia wydawala sie skonczona. Dzisiaj
chyba oczywiste jest, ze historia toczy sie zywo na naszych oczach, ze
wielkie narracje faktycznie skompromitowaty si¢ wielokrotnie, jednak
ich atrakcyjno$¢ dzisiaj weale nie zmalala, przybiera tylko inne formy
i przemawia réznymi jezykami. Najwazniejsza kompromitacja narracji
narodowego socjalizmu i rasizmu byla Zaglada (hebr. Shoah). To jest
zniszczenie catej humanistycznej tradycji Zachodu. Holokaust powinien
by¢ przestroga i mnie ta lekcja wydaje sie fundamentalnie istotna. Dla-
tego siegam w mojej ksigzce ponownie do szczeg6lnych $wiadkéw czasu
wzrostu narodowego socjalizmu: Hannah Arendt — wygnanej z Niemiec
wybitnej Zydéwki, Dietricha Bonhoeffera — pastora ewangelickiego bio-
racego udzial w spisku na zycie Hitlera i straconego za to w 1945 roku
przez hitlerowcéw, oraz Paula Tillicha - teologa protestanckiego, emi-
granta z 1933 roku do Stanéw Zjednoczonych, wroga hitlerowskich
Niemiec. Sieggam po nich, gdyz uwazam, ze wzorce mysélenia i dzialania
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obecne w ich pisarstwie s nadal aktualne. Wzory zycia takze. I jedno-
czeénie siegam do psalméw jako do wzorca literatury zaangazowanej
w opowie$¢ o wyzwoleniu czlowieka i zaangazowanej wielokrotnie
w op6r i walke. Psalmy traktuje jako protest songi oporu i pie$ni inspi-
racji. Wybieram jednocze$nie wizje antropologiczng odwagi bycia (Til-
lich) i zoon politikon (Arendt), bo uwazam, ze pragnienie wolnosci jest
podstawowa potrzebg czlowieka, ktére wida¢ nawet na najbardziej ele-
mentarnym poziomie potrzeby swobodnego ruchu ciala. I wlasnie cie-
lesno$¢ jest tym watkiem, ktory nie jest opisywany przeze mnie wprost
czesto (cho¢ w jednym rozdziale wyraznie pisze o kotwicy ciala), ale
hipoteza uciele$nienia kultury jest takze dla tej ksiazki kluczowa.

Materialem analitycznym w duzej cze$ci moich rozwazan sg psalmy
i protest songi, jako pie$ni oporu i inspiracji, ktérych wlasnosci literac-
kie nie maja wiele wspolnego ze wspodlczesnoscia. Pragne jednak poka-
za¢, ze psalmy jako zasadniczo liryczny gatunek, zwigzany na dodatek
z muzyka, posiadaja w swoim $wiecie przedstawionym elementy, ktore
kaza je widzie¢ w ramie, ktéra nazywam epicka. Ta epickos¢ niekoniecz-
nie musi by¢ rozumiana jako nazwa zwiagzana wylacznie z epika jako
jednym z trzech rodzajéw literackich (por. Izdebska, Szajnert, 2012).
Ta epicko$¢ ma wiele wspolnego z jednej strony z gatunkiem eposu
jako epiki opisujacej dzieje spolecznosci w chwili szczegdlnie waznych
przemian (por. Krzywy, 2012), z drugiej za$ oczywiscie z narracyjno-
$cig. Psalmy sa poréwnywalne do przedpi$émiennych piesni o herosach
z jednej strony, z drugiej natomiast swoim realizmem zapowiadaja do
pewnego stopnia realizm powiesciowy. Psalmy posiadaja rame epicka,
ktora jest opowie$¢ o wyzwoleniu. Najbardziej istotna wersja to opo-
wie$¢ o wyjsciu z ziemi egipskiej, ziemi niewoli, jednak w kazdej ksiedze
Biblii ta podstawowa opowies¢ jest przeobrazana na rézne sposoby, naj-
bardziej radykalnie w ksiegach Nowego Testamentu. Kazdy psalm ma
taka rame, takze psalmy pokutne.

Sieganie do psalméw jako materiatu analitycznego jest takze moty-
wowane tym, ze unosi si¢ nad nimi duch Dawida, legendarnejimitycznej
postaci, jednoczesnie jednej z najbardziej realistycznie przedstawionych
w Biblii hebrajskiej. Dawid jest bohaterem, ale jest takze czlowiekiem
z krwi i ko$ci. W kontekscie epickiej gatunkowosci i z perspektywy nar-
ratologicznej jego postac jest postacia tréjwymiarows, nie jest ani plaska,
ani papierowa. Dawid, bedac pasterzem z Betlejem, robi oszalamiajaca
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kariere na dworze kréla Saula jako harfista. Stajac si¢ wojownikiem,
z Bozej taski pokonuje wielkiego Goliata, jest takze namietnym milosni-
kiem kobiet i bezwzglednym dowodca. Bladzi i grzeszy, ale takze trium-
fuje. Nie ma latwego zycia, ciagle napotyka na opor, staje sie przywodca
tych, co na marginesie. Jest tréjwymiarowa z krwi i kosci postacia. Ma
proce, harfe i korone. Ale takze widcznie i miecz. Jest kochankiem
i wojownikiem, psalmista i tancerzem, krélem i kaptanem.

Czes¢ pierwsza mojej ksiazki sklada sie z pieciu rozdzialéw wpro-
wadzajacych jej teoretyczne ramy. Poetyke wywodze od antycznego
pofiesis, ale sytuuje ja na tle ogélnokulturowym, nie tylko literaturo-
znawczym. Zgodne to jest zreszty z Poetykq Arystotelesa, ktory pisze
przeciez o dramacie i teatrze antycznym. Stad punktem wyjscia czynie
pojecie wzoréw kultury, widzac w nich uogélnienie takze stylow jezy-
kowych i poznawczych. Rozpoczynam od wzoréw kultury obecnych
u Dietricha Bonhoeffera, gdyz to wlasnie on jest znakomitym przy-
kltadem harmonijnego polaczenia zycia aktywnego, zaangazowanego
i obywatelskiego z zyciem kontemplacyjnym, ktére owocowalo kon-
kretna tworczoscia (rozprawa Nasladowanie oraz Listy i notatki z wigzie-
nia), majaca olbrzymi zwiazek z psalmami. A to psalmy s3 ucielesnie-
niem owej odwagi poetyki, hardosci tworzenia kultury w oporze do
zastanej rzeczywisto$ci. Odwage poetyki wiaze z Tillichowska odwaga
bycia, przektadang nieprecyzyjnie jako ,meskos¢ bycia” W $wietle
mojej interpretacji kompletnym bledem jest charakteryzowanie psal-
mow jako gatunku lirycznego, a poetyki w ogoéle jako obszaru kreacji
oderwanej od rzeczywisto$ci. Taka twoérczos¢ to absolutny margines
wielkiej, warto$ciowej literatury $wiata. Wiekszo$¢ literatury w nowo-
czesnosci jest gleboko zaangazowana w dzieje, czyli w historie. Tym
samym epicka rama, o ktorej pisz¢ w odniesieniu najpierw do psalmow
i Biblii, moze by¢ epicka rama kazdej twdrczosci literackiej. Dopiero
na tym tle wida¢ misj¢ humanistyki i poetyki zarazem: bardzo czesto
sa one domeng protestu i stawiania oporu wzgledem uwierajacej rze-
czywisto$ci.

W czesci drugiej umieszczone zostaly metodologiczne fragmenty
uzasadniajace poliglotyczng poetyke kognitywistyczna. W tej czedci
znajdzie czytelnik wyjasnienie zwiazku fugi i sylwy, jak réwniez poetyki
kognitywnej, w ktorej centralne miejsce zajmuje epicka rama konceptu-
alna liryki.
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W czeéci trzeciej proponuje charakterystyke kilku elementéw skta-
dajacych sie na epicka rame psalméw w przektadach na jezyk polski. Uje-
cie to ma charakter komparatystyczny. Metodologicznie ta cze$¢ wspo-
magana jest przez instrumentarium poetyki kognitywnej. Na epicka
rame poetyki oporu sklada si¢ wszystko to, co wpisuje sie w opowies¢
o walce w psalmach. Sg to nast¢pujace elementy tematyczne: zniewole-
nie, wiezienie, zemsta, sprawiedliwos¢, bron, lider i wybawienie.

Podzigkowania

Wadzigczny jestem przede wszystkim tym ostatnio poznanym wspa-
nialym ludziom, ktérzy tworza kulture rozumiang jako aktywna piele-
gnacja wartosci, solidarno$¢ i empatia. Bez nich ta ksigzka mialaby na
pewno zupelnie inny ksztalt, jesli w ogéle by powstata. Dzigkuje wszyst-
kim organizatorom i dyskutantom na licznych konferencjach: w Cam-
bridge — ,Society for Reformation Studies” (2015 i 2016 rok); w Brnie
— Brnénské genologické kolokvium (2015); w Lodzi - ,Kicz w jezyku/
komunikacji” (2015), ,Humanistyka jako translacja i komunikacja”
(2016), ,Negacjaw dyskursie” (2017) oraz ,The Culture of Reformation
and Reforming Culture” (2017); w Wolverhampton (UK) - ,Salvage”
(2016); w Warszawie — ,Protest and Dissent” oraz ,500 lat Reformacji”
(obie 2017); w Bazylei — ,Empathies” (2017); w Krakowie — ,Wolno$¢
w kulturze” (2018) oraz w Poznaniu — ,Wzory kultury a wzory obywa-
telskosci — aktywno$é spoleczna w przestrzeni publicznej” (2018). Dzie-
kuje takze za zgode na ponowne uzycie przeze mnie tekstow publiko-
wanych we weze$niejszych wersjach w innych zrédlach (lista na koricu
ksiazki). Dziekuje mojej rodzinie, takze synowi Mateuszowi, za czas na
pisanie oraz szczegdlnie goraco mojej zonie — Magdalenie Rembow-
skiej-Pluciennik, za wnikliwg pierwsza lekture i opinie krytyczne, ktére
pozwolily ksiazke ulepszy¢. Dzigkuje takze niezmiernie za wszystkie
wnikliwe uwagi krytyczne recenzenta ksiazki Stawomira Jacka Zurka,
ktore pozwolily mi ulepszy¢ ja i poprawi¢ moja argumentacje. Jednocze-
$nie, biorac pelna odpowiedzialnos¢ za cato$¢, odpowiadam wylacznie
jako jej autor za wszystkie jej bedy i niedoskonalosci. Dziekuje takze za
wspolprace ekipie z WUL, w tym w szczeg6lnosci redaktor merytorycz-
nej Pani dr Joannie Pakuzie.
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Dzigkuje takze za rozmowy i inspiracje podczas spotkant w War-
szawie i Lodzi Ellen Hinsey, zajmujacej si¢ trudnymi relacjami miedzy
historia, etyka i demokracja.



Czesc1

AKTYWIZM






1. FUGA.STYL DZIALANIAISTYL KULTURY

1.1. Wzory kultury

Kiedy pisze si¢ o wzorach kultury, najbardziej klasycznym tekstem
przywolywanym przez autorytety w dziedzinie studiéw nad kultur,
jest ksiazka Ruth Benedict z 1934 roku — Patterns of Culture (1934,
wyd. pol. 1966 — Wzory kultury). Najwazniejsze w tym podejéciu antro-
pologicznym czy - jak podkregla Jan Grad (2017: 11) — ,etnopsycholo-
gicznym” albo , kulturalistycznym” wydaje si¢ rozumienie wzorcakultury
jako analogicznego do wzorca osobowego. Autorka wstepu do polskie-
go wydania — Antonina Kloskowska, pisala: ,Wychodzac od zyskujacego
poddwezas popularnosé twierdzenia, ze podstawowa struktura osobo-
wosci stanowi odbicie ksztaltujacej ja kultury, Benedict sformulowata
teze, iz kultura stanowi z kolei konfiguracje poréwnywalng do osobo-
wosci w powigkszonych rozmiarach — personality writ large” (1966: 43).
Za$ przewodnik Benedict — Franz Boas, we wstepie do jej ksiazki, pisal:
»Musimy pojmowa¢ jednostke jako Zyjaca w swej kulturze, kulture za$
jako przezywana przez jednostke” (tamze: 60). Juz teraz trzeba stwier-
dzi¢, ze podstawa rozwazan Benedict stala si¢ stynna dychotomiczna
wizja kultury Friedricha Nietzschego, w ktérej konkuruja ze soba dwa
pierwiastki: dionizyjski i appoliniski. Te zas u Nietzschego kojarza sie
z kategoria wznioslosci w jego fundamentalnej wczesnej pracy z roku
1872 Die Geburt der Tragidie aus dem Geiste der Musik (wyd. 2 — Die
Geburt der Tragodie. Oder: Griechenthum und Pessimismus, 1886). Tam
wlasnie znajdziemy definicje tych dwdch pierwiastkéw. Jednak istotne
jest takze, ze Nietzsche posluguje sie przynajmniej trzema pojeciami
kultury: 1) ,jednos¢ stylu”; 2) w zwyklym sensie: ,cywilizacja’, ,kul-
tywacja’, ,samoéwiczenie”, ,wyrafinowanie”, Bildung; 3) wytwory arty-
styczne, moralne, religijne itd. (Prange, 2013: 10-11). Chcialbym w tym
wprowadzajacym rozdziale przekonywadl, ze to najzwyklejsze drugie
rozumienie kultury jako kultywacji jest najlepsze przy rozpatrywaniu
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jej wzoréw w pismiennictwie Dietricha Bonhoeftera. Nastepnie pokaze
swoiste uwznio$lenie aktywizmu w jego fascynujacym obiekcie inspira-
cji — w psalmach. To pojecie kultywacji i wyrafinowania — tak widoczne
w szczegblnym utworze muzycznym w gatunku fugi — ma jednoczesnie
najwiecej wspolnych cech z kulturg jako aktywnoscia pielegnacyjna,
uprawa i empatia.

Gdy Antonina Kloskowska charakteryzuje podejscie metodolo-
giczne w antropologii Benedict, odwoluje sie do pojecia zasady:

Kazda z charakteryzowanych kultur jest natomiast przedstawiona jako
realizacja pewnej naczelnej zasady, ktéra przewija si¢ jako motyw prze-
wodni przez wszystkie spoleczne dzialania i wytwory zbiorowego zycia.
W kulturze Zuni zasade te stanowi rytualizm, w kulturze Kwakiutloéw
— wspolzawodnictwo o prestiz spoleczny, w kulturze Dobu - lek i poczu-
cie zagrozenia (Kloskowska, 1966: 44).

Chcialbym argumentowad, ze taka naczelna zasade mozna znalez¢
w przypadku pojmowania stylu zycia w pismiennictwie Bonhoeffera
w jego odniesieniu do wytworéw kultury, zwlaszcza za$§ muzyki i jej
gatunkéw. Jednak, aby uszczegolowié, bedzie potrzebne wprowadzenie.

Bardzo jednak intryguje takie swoiste polaczenie indywidualistycz-
nej perspektywy metodologicznej, w ktérej przez wzoér kultury rozumie
sie przede wszystkim wzorzec osobowy, z perspektywa genologiczna,
w ktorej odkrywa si¢ ,metawzor”, ,wzér wzoréw’, jak pisze Jan Grad,
cytujac m.in. Anne Palubicka (2017: 13).

Ciekawie wyglada ten problem definicyjny w refleksji kognitywi-
stycznej, w ktorej dominuje myslenie analityczne i pragmatystyczne
polaczone z naturalizmem. George Lakoff w swoim czasie poslugiwat
sie pojeciem wzorcéw (ang. paragons) (1990, wyd. pol. 2011), jednak
najbardziej ogdlnie uzywal okreslenia ,wyidealizowany model poje-
ciowy” (ang. Idealized Cognitive Models, w skrécie ICM). W tym samym
duchu pisze Mark Johnson, kiedy charakteryzuje moralng wyobraznie
poprzez odniesienie do ,narracyjnego kontekstu tozsamosci i dziatania”
(1993: 150-184). W trakcie rozwazan odnosi sie czesto do perspektywy
doswiadczeniowej, pragmatycznej, ktora walczy z tendencjami absolu-
tystycznymi i obiektywistycznmi. Ten sposéb myslenia mozna takze
znalez¢ w Moral Politics George’a Lakoffa, ktory pisze o dwoch mode-
lach chrzescijanistwa (1996: 245-262). Te wlasnie rozwazania beda mi
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przydatne pdzniej. Ten model chrzeécijanistwa opisywany przez Lakoffa
jest na wskro§ aktywistyczny i zaangazowany. Z takim modelem spoty-
kamy sie takze w sposobie dzialania kréla Dawida, jego stylu zycia, ale
i pisania, bo przeciez byl on twdrca przynajmniej czesci psalméw. Ten
model kultury wida¢ takze w epickiej ramie konceptualnej samych psal-
mow. Takie wzorce wskazuja na uciele$niony wymiar kultury.

1.2. Vita activa u Hannah Arendt

Bardzo intryguje antropologiczna wizja Hannah Arendt w jej filo-
zoficznym dziele Kondycja ludzka (2010). W nim wlagnie znajdziemy
jedno z najistotniejszych sformulowan najwazniejszej zmiany w mysle-
niu nowozytnym, ktéra pojawila sie w wyniku splotu trzech donioslych
faktéw kulturowych: odkry¢ geograficznych (odkrycie Ameryki), refor-
macji religijnej (Reformacja Lutra) i wynalazkéw astronomicznych
(wynalezienia teleskopu). Te przelomowe wydarzenia powodowaly
fundamentalna nowozytna zmiane w postrzeganiu prawdy: prawda juz
sie nie objawia, nie mozemy jedynie na nig czekac i potem ja kontem-
plowa¢, prawda si¢ odnajduje niejako przypadkiem pod wplywem dzia-
lania, takiego jak operacja anatomiczna (ang. theatrum anatomicum),
podréz za morza i oceany czy praktyka pracy. Wlasnie w Kondycji ludz-
kiej pojawia sie do$¢ malo intuicyjne rozréznienie czynnosci ludzkich
wedlug Arendt: na prace (ang. labor), wytwarzanie (ang. work) i dzia-
lanie (ang. action). Temu podzialowi towarzysza nieco bardziej abstrak-
cyjne wzorce atropologiczne: animal laborans, homo faber i zoon politi-
kon. Praca zarobkowa (ang. labor) nie jest sama w sobie dzialaniem, ale
tworzy w konsekwencji zaréwno prywatna wlasnos¢, jak i urzeczowie-
nie $wiata czy powstanie spoleczenistwa konsumentéw. W tym kontek-
$cie nie bedzie od rzeczy wspomnie¢, ze Dawid pracowat zarobkowo jako
pasterz. Wytwarzanie (ang. work), czyli inaczej dzielo (powiazane ety-
mologicznie z dzialaniem) takze nie jest dzialaniem sensu stricto, jednak
powoduje przeniesienie akcentu na powstawanie dziel, instrumentalizm
i rynek wymiany. Dawid byt twérca w tym sensie, wytwarzal nie tylko
psalmy, ale wykonywat je, $piewat i gral na instrumencie, ktéry mozna
poréwnaé do harfy. Wedle Arendt, dopiero w dzialaniu (ang. action) da
sie dostrzec w pelni sens zycia czlowieka, ktory zyje, jesli dziala, za$ zycie
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jest w tym ujeciu dobrem najwyzszym. W tym sensie wedtug koncepcji
Arendt - jesli odnies¢ ja do kontekstéw biblijnych — krél Dawid osiagnal
pelnie kondycji ludzkiej, bo odnidst sukces jako lider polityczny — zjed-
noczyl zwasnione plemiona Izraela. Mozna spekulowa¢, ze Arendt, kon-
czac swoja ksiazke rozdzialem Zycie jako najwyzsze dobro, pojmuje owo
zycie jako wolno$¢. Badacze mysli Arendt zauwazali wspolne watki w jej
mysli z bardzo wszechstronnym ksiedzem ewangelickim Bonhoefferem
- laczy ich nie tylko to, Ze oboje urodzili sie¢ w 1906 roku, ale i to, ze
musieli zmaga¢ sie z wlasna kulturg i wlasnym spoteczenistwem (i/lub
takze rzadem). Pomimo to, ze Arendt odréznia dzielo od pracy i dziala-
nia, wydaje mi si¢, ze u obu istnieje ideal pracy pojmowanej jako ,poie-
sis”, za$ to oznacza nie tylko ,sztuke zycia’, ale takze performatyke roz-
nego typu, takze teatralna (na to zwraca si¢ uwage w przypadku Arendt,
na jej zainteresowanie sztuka teatru).

1.3. ,Nasladowanie” Bonhoeffera

Mniej wigcej w tym samym czasie co Wzory kultury, wydane
w 1934 roku, powstawalo jedno z najwazniejszych dziet Dietricha Bon-
hoeffera pt. Nasladowanie (Nachfolge, 1937, wyd. pol. 2017).

Ksiadz dr Dietrich Bonhoeffer — urodzony w 1906 roku we Wro-
clawiu teolog ewangelicki i czlonek niemieckiego ruchu oporu anty-
nazistowskiego, a takze reformator chrzescijanski, nalezal do elity inte-
lektualnej i kulturalnej w Trzeciej Rzeszy, ale jednocze$nie mial spore
kontakty miedzynarodowe, studiowat m.in. w Nowym Jorku, w ktérym
zetknal si¢ z ruchem praw czlowieka wsrdéd amerykanskich czarnych.
Spedzit kilka lat takze w Londynie i Barcelonie, wystepowal na prote-
stanckim kongresie w Danii. Byt przeciwienstwem nacjonalisty niemiec-
kiego. Uwazal, ze zaden Kosciol oddajacy cze$¢ czlowiekowi-fithrerowi
nie moze by¢ nazywany chrze$cijaniskim, dlatego przystapil do Kosciola
Wyznajacego i stal si¢ jego liderem. Do konca wojny byt przesladowany
i wieziony przez hitlerowcéw, przede wszystkim za udzial w spisku na
zycie Hitlera. Postawa i zZycie Bonhoeffera byly inspiracja dla dziatan
opozycji antytotalitarnej w wielu krajach — w tym réwniez w Polsce.

Byl to ewangelicki teolog, wroclawianin (tam si¢ urodzit), berlinczyk
(tam si¢ wychowywal i uczyt), barceloriczyk i nowojorczyk (tam odbywat
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staze), szczecinianin (w jego dzielnicy, nazywanej Finkenwalde, Bonho-
effer zalozyt pollegalne seminarium duchowne). Byt bardzo niemiecki
i kosmopolityczny zarazem, protestancki i ekumeniczny. Tak tytuluje si¢
go wjednej z ksigzek o nim: pastor, meczennik, profeta i szpieg (Metaxas,
2010). A mozna doda¢ takze — niedoszly zabdjca Hitlera. W 1945 roku
zostal stracony na osobisty rozkaz wodza Trzeciej Rzeszy za planowany,
cho¢ nieskuteczny, zamach. Mozna argumentowac, ze w zyciu Dietricha
Bonhoeffera metafora ,zycie to podréz” ukonkretnila si¢ w tym dziele
jako ,chodzenie w $lad”, ,nasladowanie”. Jego Nachfolge (1937) jest do
dzisiaj inspiracja dla wielu chrzescijan, cho¢ zdazyl napisa¢ takze wpro-
wadzenie do psalméw oraz etyke. Jednak opublikowane dopiero po jego
meczenskiej $mierci Listy z wigzienia (1951) stanowia o jego reputa-
cji w szerszych kregach czytelniczych. W Polsce fascynowali sie nim
zaréwno Tadeusz Mazowiecki, Jacek Kuron czy inni opozycjonisci spod
znaku KOR, Stanistaw Baraiczak, jak i poeta-filozof Tadeusz Rézewicz.
Ten ostatni napisal nawet wiersz jemu poswiecony — Nauka chodzenia,
a nastepnie nazwal tak tomik bedacy wyborem wierszy:

Nauka chodzenia

ylanggestreckt auf meiner Pritsche
starre ich auf die graue Wand”

w ostatnich dwoch latach biore lekcje
u pastora Dietricha Bonhoeffera ktory zostat powieszony
9 kwietnia 1945 roku

na rozkaz Fiihrera
Hitlera Hiedlera Hiittlera
Hitlera Schickelgrubera
czy jak mu tam bylo?

Fiihrer zdechl 30 kwietnia
razem z wiernym psem

(biedny pies)

Tak zaczyna si¢ ten wiersz o inspiracji Bonhoefferem. Ale nie wynika
on z entuzjazmu dla jego teologii (cho¢ pewnie ona byla wielka takze
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dla teologéw), nie ze spojrzenia praktyka-teoretyka na psalmy (cho¢ to
spojrzenie do dzisiaj zachowalo walor $§wiezoci i autentycznosci), ale
z inspiracji dzialaniem elementarnym, politycznym i cielesnym. ,Nauka
chodzenia, pisania, czytania, myslenia” — jak pisze Rozewicz. Najwaz-
niejsze nauki teologiczne dla Rézewicza to te, w ktérych kaze on na-
uczy¢ sie areligijnego chrze$cijaiistwa, zycia duchowego inspirowa-
nego Chrystusem, ale bez Boga w $wiecie. To jest chodzenie, pisanie,
czytanie, myslenie. Rézewicz pisal, cytujac, co powiedzial mu bezglowy
pomnik Bonhoeffera we Wroclawiu:

trzeba si¢ z tym zgodzi¢

ze Bog odszedt z tego $wiata
nie umart!

trzeba si¢ z tym zgodzi¢

ze jest si¢ dorostym

ze trzeba zy¢

bez Ojca

przyjacielu
skresl jedno ,wielkie stowo”
w swoim wierszu

skresl stowo ,piekno”
(2002-2004)

Nieprzypadkowo w oczach Rézewicza, gléwne przestanie Bonho-
effera kojarzy si¢ z frankfurcka szkola krytycyzmu. Po Auschwitz nie-
mozliwa jest poezja i sztuka. Pisanie, poetyka musi by¢ elementarzem
ruchéw cielesnych, czynéw elementarnych. Musi by¢ dzialaniem'.

' Przemystaw Dakowicz opublikowal po angielsku propedeutyczny z punk-
tu widzenia protestanckiego, ale niezwykle wazny artykut o relacjach Ta-
deusza Roézewicza i Bonhoeffera (Dakowicz, 2016). 9 kwietnia 2019 roku
w rocznice $mierci ks. Bonhoeffera Uniwersytet E6dzki i Centrum Dialogu
im. Marka Edelmana w ELodzi oraz Polskie Towarzystwo Ewangelickie zor-
ganizowalo seminarium pt. ,Zaangazowanie. Nauka chodzenia: Bonhoeffer
i Rézewicz” poswiecone pamieci ofiary Bonhoeftera z udziatem dr. Dakowi-
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Chciatbym przekonywac, ze ten pastor ewangelicki i spiskowiec na
zycie Hitlera jest prawdziwym uosobieniem wolnosci, jej ikong, cho¢
teologicznie ta ostatnia nazwa za bardzo nie przystaje. Owa ikona nie
jest wynikiem idolatrii ani marketingu, tylko owocem aktywnego dzia-
tania w $wiecie. Chociaz faktycznie ekumeniczne po I wojnie §wiatowej
opactwo Westminster w Londynie postawilo w swojej ekumenicznej
galerii $wietych posagi dwoch meczennikéw chrzescijaniskich XX wieku
— Dietricha Bonhoeffera oraz Martina Luthera Kinga. Warto na margi-
nesie wspomnie¢, ze w tym opactwie znajduje si¢ takze pomnik fran-
ciszkanina — §w. Maksymiliana Marii Kolbego z Polski. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze taka pomnikowo$¢ byla obca duchowosci Bonhoeftera,
nie czul si¢ meczennikiem, cho¢ wiedzial przez dlugi czas, ze nie uda
mu sie unikna¢ kary za spisek na zycie Hitlera. Jako chrzescijanin Bon-
hoefter negowal widzialny Kosciél w Niemczech z powodu poparcia,
jakiego ta widzialna instytucja udzielila hitleryzmowi. Jako chrzescija-
nin z powodu zla, ktdre jego ojczyzna wyrzadzita innym, zyczyt Niem-
com upadku, bo czul si¢ bardziej chrze$cijaninem niz Niemcem. Tak jak
Norwid, ktory w Polsce zawsze podkreslal, ze jego ojczyzna wywodzi sie
najpierw znad Eufratu. Bonhoeffer jako chrzescijanin takze jest autorem
koncepcji, ktéra, moim zdaniem, wynika wprost z przestania Ewange-
lii, ale brzmi niereligijnie, ta wizja polityczna zostala przed laty nazwana
ypolityka niepolityczng”

Terminu tego uzywala Anna Morawska w swojej biografii Bonho-
effera pt. Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy (1970). Autorka odnosi si¢ do
koncepcji bezreligijnego chrzescijanstwa jako zwigzanego z politycz-
nym dzialaniem Bonhoeffera, ktére jednoczeénie nie jest polityczne,
bo nie jest partyjne i nie jest ani pafistwowe, ani nawet obywatelskie.
Chodezito o to, ze Bonhoeffer byl, chcac nie chcac, wsréd swoich przyja-
ciol spiskowcdw takze intelektualista, ktory probowal walczy¢ o alterna-
tywne Niemcy, probowal dla nich znalez¢ miejsce w wyénionej powo-
jennej juz Europie. Tadeusz Mazowiecki tak charakteryzowal te dziwnie

cza i dr. hab. Jerzego Sojki. Zob. https://www.centrumdialogu.com/wyda-
rzenia-centrum-dialogu/1856-zaangazowanie-nauka-chodzenia-bonhoeffer
-i-rozewicz (doste;p: 20.07.2019), relacja wideo: https://wwwyoutube.com/
watch?v=ixWS5ei8ZwU4&t=689s, https://www.youtube.com/watch?v=FjL-
M2Tel Os&t=269s (dostep: 20.07.2019).


https://www.centrumdialogu.com/wydarzenia-centrum-dialogu/1856-zaangazowanie-nauka-chodzenia-bonhoeffer-i-rozewicz
https://www.centrumdialogu.com/wydarzenia-centrum-dialogu/1856-zaangazowanie-nauka-chodzenia-bonhoeffer-i-rozewicz
https://www.centrumdialogu.com/wydarzenia-centrum-dialogu/1856-zaangazowanie-nauka-chodzenia-bonhoeffer-i-rozewicz
https://www.youtube.com/watch?v=FjLM2TeI_Os&t=269s
https://www.youtube.com/watch?v=FjLM2TeI_Os&t=269s
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brzmigca dla niewtajemniczonych w szczegoly koncepcje: ,Jest to wigc
polityka, ktéra musi wywikla¢ si¢ z narzuconej sytuacji, musi odnalez¢
wlasna $ciezke, musi rodzi¢ sie z odczytania wlasnego rodzaju wiernosci
podstawowym zasadom moralnym i wlasnego sposobu stuzby. I musi
zachowa¢ zdolnos¢ dzialania, przyjmujac, ze zdarzenia chwili nie beda
dla niej taskawe. Ufnos¢ tych, ktorzy ta droga ida, bierze sie nie tylko
z doswiadczenia historycznego, ktére moéwi, ze kleski i powodzenia maja
inng miare w skali chwili i inng w skali pokolenia, lecz réwniez z sily
pewnego optymizmu czerpanego z poczucia zgodnosci tej drogi z wla-
snymi wyborami moralnymi” (Mazowiecki, 2017: 20, pierw. 1971).
Moim zdaniem ta polityka niepolityczna jest kolejng wersja dzialania
vita activa, opisywanego przez Hannah Arendt w Kondycji ludzkiej. Ona
wynika z uznania ludzkiego dzialania za powolanie, za misj¢. Tadeusz
Mazowiecki cytuje Bonhoeftera z czaséw hitlerowskich Niemiec:

Zdawalo si¢ nam dotad, ze do niezbywalnych praw zycia ludzkiego nalezy
mozliwo$¢ jego planowanej projekeji, zawodowej i osobowosciowej. To juz
przeminelo. Moca okoliczno$ci znalezlismy sie w sytuacji, w ktérej musimy
wyrzec sie ,troski o dzien jutrzejszy” (Mt 6,34) (Bonhoeffer, 2017: 19).

Ta troska musiala wedle Bonhoeffera ustapi¢ miejsca perspekty-
wie dalekosieznej. Sam ksiadz Dietrich przyznaje, ze kiedy spiskowal,
nie mial czasu na czytanie Biblii, co u ksigdza ewangelickiego musi
pobrzmiewa¢ jako osobisty dramat. Jednak perspektywa pozainstytu-
cjonalnego nasladowania Chrystusa, wybierania tego, co niezwigzane
z ewidentym, pafdstwowo usankcjonowanym zlem Trzeciej Rzeszy,
kazala mysle¢ o przesladowanych, mordowanych i wiezionych w obo-
zach koncentracyjnych. Innymi stowy, praca zarobkowa oraz wytwa-
rzanie dziel musza ustapic¢ dzialaniu pojetemu jako akcja czy nawet per-
formance. Vita activa czasami nie ma chwili na kontemplacje, musi by¢
gotowa na reakgje, na biezaco, a vista. Uderzajace jest to, ze Bonhoeffer
w jednym z listéw do przyjaciela przyznaje si¢ do tego, Ze nie ma czasu
na lekture Biblii. Trzeba wspomnie¢, ze to méwi autor-teolog, ktéry na-
pisal krétko przed wojng m.in. Wprowadzenie do Psalmdw. Jego chrze-
$cijariskie zaangazowanie prowadzi go nawet do zanegowania pozoréw
religijno$ci. Dlatego jest autorem koncepcji chrzescijanistwa, ktére nie-
koniecznie opiera si¢ na oficjalnej religii, bo ta go rozczarowala. Insty-
tucja Kosciola, ktory wspiera rezim faszystowski, tracita sankcje bycia
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Kosciolem, zborem chrzeécijan. Dlatego tzw. Kosciot Wyznajacy, for-
malnie zbiorowo$¢ chrzescijan odlaczonych od niemieckiego Kosciola,
byla uwazana przez Bonhoeffera jako ten Kosciot prawdziwy, w prze-
ciwienstwie do tego, ktéry mial sankcje panstwowe za ceng wsparcia
rezimu. Istnieja dokumenty pokazujace heilujacych biskupéw zaréwno
katolickich, jak i tych niby-protestantéw, ktérzy uznali liderem swojego
Koéciola jedynego wodza narodu, fithrera. Bonhoefter w Nasladowaniu
tworzy takze (okolo 1933 roku) koncepcje ,drogiej taski’, ktéra sprzeci-
wia si¢ pojeciu tzw. taniej faski. Warto podkresli¢, ze zbliza tym samym
pojecie prawa i milosierdzia, Iaczac judaizm z chrze$cijaiistwem. Pod-
czas pobytu w hitlerowskich wiezieniach wlaénie zydowskimi psalmami
takze fascynowal si¢ Bonhoeffer. Co prawda psalmy zostaly przyjete
przez chrzeécijanistwo przed wieloma wiekami, ale w hitlerowskich
Niemczech nie byly dobrze widziane, a Bonhoefterowskie wprowadzenie
do psalmoéw stalo sie zakazane przez hitlerowska cenzure. W tym sensie
Bonhoeffer realizuje swoja misje zaangazowania politycznego pomimo
swojego zyciowego zajecia jako pastor. Ale tym samym wypelnia para-
doksalnie swoja Zyciowa misje. Zapomina o Arendtowskiej pracy zarob-
kowej i wytwarzaniu, po zeby sta¢ si¢ czlowiekiem dzialajacym, polity-
kiem, cho¢ bezpartyjnym i niepanistwowym.

1.4. Rozczarowanie Ko$ciolem widzialnym

Warto zatem podkredli¢, ze Bonhoefter z wielu wzgledéw byt rozcza-
rowany Ko$ciolem widzialnym. Tadeusz Mazowiecki pisze o tym tak:

W pismach Bonhoeffera sa dwa teksty szczegdlnie wymowne i wstrza-
sajace. Pierwszy — kazanie wygloszone w Berlinie w 1933 roku akurat
w przeddzien podpalenia Reichstagu. Nawiazuje on w tym kazaniu do
starotestamentowej postaci Gedeona, ktéremu Bég kazal wybawi¢ Izra-
elitéw, zadajac réwnoczeénie, by nie zaufal wlasnej sile. ,Czy slyszysz,
Kosciele, Gedeona? — méwit pastor Bonhoeffer. — Niech sam Bég, Jego
Stowo, Jego sakrament i Jego przykazania beda twoim orezem. Nie szukaj
innej pomocy. Nie przerazaj sie. On jest z toba. Poprzestan na Jego lasce.
Nie chciej by¢ Kosciotem silnym, poteznym, czczonym i honorowanym,
lecz pozwdl, by Bog byt twoja sila, twoja chwalg i honorem. Ale moze nie
wierzysz Bogu?” (Mazowiecki, 2017: 16).
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Ko$ciétw rozumieniu Bonhoeffera byt Kosciolem Wyznajacym, ktéry
dziala skoncentrowany na Chrystusie, dlatego gléwnym dzietem teologicz-
nym tego niemieckiego pastora pozostaje Nasladowanie, niedawno ponow-
nie wydane w Polsce w Katowicach w 2017 roku z okazji jubileuszu 500 lat
Reformagcji. To nasladowanie jest nasladowaniem nielatwym i wymagaja-
cym. Wymagajacym $wiadectwa w dzialaniu i aktywnoéci. Podobny cha-
rakter maja stowa jego pie$ni wzorowane na psalmach Dawida.

1.5. Wolnos¢ - dzialanie — aktywizm

W Nasladowaniu wlasnie akcentuje sig, tak charakterystyczne dla
kultur protestanckich, odwolanie do rozumienia zawodu jako powolania
i misji. Zawdd to nie jest tylko praca zarobkowa, to jest stuzba spoleczen-
stwu i $wiatu. Jako taka misja stuzenia, diakonii, jest zaréwno tozsama
z Arendtows praca zarobkowg (u Arendt pracy), jak i tworzeniem (wytwa-
rzaniem). Ta praca zarobkowa i tworzenie w niekorzystnych okoliczno-
$ciach historycznych musza zosta¢ niekiedy porzucone na rzecz dzialania,
aktywizmu. Pisze Bonhoeffer: ,Czlowiek pracujacy na chleb, zatroskany
o zawdd-powolanie [niem. der Beruf — przyp. J. P.] i rodzine, musi za$ je
porzuci¢ — warunki owe staja si¢ wowczas najbardziej bezbozna, cho¢
od Boga dana préba” (Bonhoeffer, 2017: 26-27). Nie od rzeczy bedzie
przypomnie¢, ze przed uwiezieniem Bonhoeffer zareczyl si¢ z Marig von
Wedemayer, kobieta, ktorej juz pdzniej nie dane mu byto zobaczy¢.

W innym miejscu, w przejmujacych listach z wigzien, w ktérych
spedzil kilkanascie miesiecy, pisze: ,Nasze bycie chrzeécijanami dzis
bedzie ograniczone do dwdch rzeczy: modlitwy i prawego dzialania
posréd ludzi. Cale chrzedcijaniskie mys$lenie, mowienie i organizacja
muszg by¢ odrodzone z tego modlenia i dziatania” [ttum. J. P. za: Bon-
hoeffer, Bethge, 1967: 105]. Zatem zamiast kontynuacji takiej swoistej
zydowskiej syntezy modlitwy i badania, czyli lektury Pisma Swigtego,
Bonhoeffer wprost proponuje synteze modlitwy i dzialania. W tym
miejscu mamy wyrazne ucielesnienie mysli i uczucia — stowo wcielone.

W tych zapiskach z wigzienia Bonhoefter najlepiej widoczny jest
jako ikona wolno$ci, to jest swoista marka , Bonhoeffer”. Jest on autorem
fragmentu zatytulowanego Stacje na drodze wolnosci: w nim definiuje
ydzialanie” jako druga stacje wolnosci:
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Nie na to co dowolne, lecz prawe odwazy¢ si¢ i to czyni¢ nam trzeba,
nie w mozliwo$¢ unosi¢ sig, lecz rzeczywiste w odwadze ujmowa¢, nie
w ucieczce myslowej, lecz tylko w czynie wolnoéci jest miejsce. Wyjdz
z drzenia bojazliwego wprost w wydarzen wicher tylko przykazaniem Bo-
Zym i swoja wiara niesion, a wolno$¢ wtedy przyjmie ducha twego z rado-
$cia (Bethge, 2003: 82).

Nastepne stacje na drodze wolnosci to Cierpienie i Smier¢. Jednak
najpierw jest ,zdyscyplinowanie (bycie uczniem)”. Bonhoeffer nie robi
z siebie meczennika. W jednym z listéw (z 9 marca 1944 roku) napisa-
nym z wiezienia wyznaje na dwa miesiace przed egzekucja, ze to, czego
doswiadcza wwiezieniu, nie jest cierpieniem. Cierpienie realne, cielesne,
rany, bol, krzyz — to jest prawdziwie cierpienie. Kiedy w Schonbergu po-
jawili si¢ straznicy majacy go prowadzi¢ na szubienice, Bonhoeffer
powiedzial do Besta: ,Niech Pan powie biskupowi, ze dla mnie to jest
koniec, ale takze i poczatek. Wraz z nim [biskupem - przyp. J. P.] wie-
rz¢ w uniwersalne braterstwo chrze$cijaniskie, ktore wznosi sie ponad
wszystkimi interesami narodowymi, i wierze, iz do nas bedzie naleze¢
zwycigstwo” (cyt. za: Bethge, 2003: 86). Dlatego tez pozostawil on
przejmujaca pies$n Przez dobrq moc Twq, Panie, otoczony, ktéra do dzisiaj
$piewana jest ze tzami w oczach przez ewangelikéw na calym $wiecie,
takze w Polsce. To jest pie$ri wzywajaca do dzialania, do bycia gotowym
na wszystko. To jest ponadczasowa marka wolnosci. Ewangelicki pastor
i spiskowiec jednoczesnie, $wiety, meczennik, ale i aktywista.

1.6. Przez dobrg moc Twq, Panie, otoczony

Przez dobra moc Twa, Panie, otoczony,
przezywa¢ moge kazdy dzien i rok.
Wiernoscia Twoja jestem pocieszony,
wiem, ze mnie wiedzie Twej milo$ci wzrok.

Refren:

Gdy dobra moc Twa stale mnie ochrania,
nie lekam sig, co mi przyniesie dzien,

Ty jeste$ ze mna stale od zarania,

Ty chronisz mnie, gdy idzie nocy cien.



32 Aktywizm

Lecz moje serce drecza stare grzechy

i gniecie brzemie, ciezkich cierpien zndj.
Dlatego szukam, Panie, Twej pociechy,
ach, nie omijaj mnie, 0 Zbawco mdj.

Cho¢, Panie, dajesz kielich mi goryczy
i chcesz, bym kornie wypil go do dna,
to jednak dusza ma na Ciebie liczy,

ze Twoja milo$¢ nam ratunek da.

Niech dzisiaj cieplo Twoje $wiatlo ptonie,
przed ktérym pierzchnaé musi zycia noc.

Daj nam wytchnienie w dzieci Twoich gronie,
by$my wystawia¢ mogli Twoja moc.

A gdy nastanie cisza upragniona,
daj mi uslysze¢ dzieci twoich §piew
iniech tez dusza moja uteskniona
dostapi wejscia do ojczystych stref.

Tekst: ks. Dietrich Bonhoeffer, 1944
Thlumaczenie: ks. Tomasz Bruell, 1980

Zrédlo: Spiewnik Ewangelicki, 2002, nr 100.

1.7. Bohaterowie

Wspominalem juz na wstepie tego wprowadzajacego rozdzialu, ze
w antropologicznych rozwazaniach w ksigzce Wzory kultury autorka probo-
wata odkry¢ abstrakcyjne wzorce zachowan i zasady je organizujace. Jednak
od czaséw przynajmniej Thomasa Carlylea i jego Bohateréw (1841) wzory
kultury to takze wzory osobowe sensu stricto, to jednostki wybitne, takie jak
mityczny Odyn, Mahomet, Dante, Szekspir, Luter, Knox, Johnson, Rous-
seau, Burns, Cromwell czy Napoleon. Pisze Carlyle o bohaterach tak:

Bohaterowie — jako bogi, prorocy, poeci, kaplani - s to formy bohater-
stwa, stanowigce wlasno$¢ wiekéw starozytnych, wlagciwosé czaséw naj-
odleglejszych; niektore z tych form od dawna stracily mozno$é¢ istnienia
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i nie ukazg si¢ juz wiecej $wiatu. Przeciwnie za$ bohater jako publicysta
— kategoria, o ktérej dzi§ wlasnie moéwi¢ zamierzamy — stanowi catkowi-
cie wytwor czaséw nowych, i dopdki sztuka cudowna pisma lub pisma
predkiego, zwanego drukiem, nie przestanie istnie¢, mozemy by¢ pewni,
ze i taki bohater bedzie trwal, jako jedna z gléwnych form bohaterstwa
w wiekach przyszlych. Bohater taki z wielu wzgledéw tworzy wytwor na-
der osobliwy (Carlyle, 2010: 198).

Dos$¢ istotne jest, ze pisanie dla niego moze by¢ odpowiednikiem
czynéw wielkich reformatoréw i wodzéw w rodzaju Cromwella czy
Napoleona. Ten kult wida¢ juz w ciekawym fragmencie Uwag o rzqdzie
polskim w rozdziale Duch dawnych urzqdze:

Silne dusze tamtych wydaja sie niektérym przesada historykéw. Jakzez ci,
ktérzy czujq si¢ tak mali, mogliby przypuszczal, ze zyli kiedys ludzie tak
wielcy? [ ... ] Patrze na wspdlczesne narody. Widze u nich wielu takich, co
robia prawa, lecz ani jednego prawodawcy. U starozytnych widze trzech
glownych prawodawcéw, zastugujacych na szczegdlna uwage: Mojzesza,
Likurga i Nume (Rousseau, 1966: 188-189).

Potem znajdziemy w tym rozdziale pean na cze$¢ Mojzesza, ktory
dzigki rytualom, ceremonialom, obyczajom i zwyczajom stworzyl
wolny nardéd. W tym konteksécie warto wskaza¢, ze na kartach wiezien-
nych listow Bonhoeffera znajdziemy takze odniesienie do Mojzesza, ale
charakterystyczne, ze w szczeg6lnej chwili, chwili $mierci, przed Ziemia
Obiecana.

1.8. Smierc Mojzesza
Smier¢ Mojzesza

Na szczycie gory stoi w koncu
Mojzesz, prorok i maz Bozy.

Jego oczy bez mrugniecia spogladaja na widok,
Przygladajq si¢ obiecanej scenie, ogladajg ziemie $wieta.

Teraz, Panie, wypelnily sie¢ Twoje obietnice,
dla mnie stowo Twoje bylo na zawsze pewne.
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Wyzwolenie i zbawienie s3 Twoimi darami,
gniew Twoj karze, odrzuca, konsumuje.

Wiekuisty, wierny Panie, Twdj stuga bez wiary
dobrze wie — zawsze sprawiedliwa jest Twoja wola.

Wiec teraz, dzisiaj, wymierz mi moja kare,
otul mnie dtugim mrocznym snem $mierci.

Bogaci uprawiaja winnice na $wietej ziemi;
wiara zna tylko obietnice ich wina.

Napelnij watpigcego tym gorzkim pragnieniem,
i niech jego wiara glosi Tobie wdziecznos¢ i chwale.

Cudowne dzieta, ktérych dokonate$ przeze mnie,
zmieniajac kielich zékci na stodka rozkosz.

Daj mi by¢ $wiadkiem przez zastong $mierci
Jak méj lud triumfalnie ucztuje.

Zawiodlem i zatopilem sie w twojej wiecznosci,
ale patrz: moj lud maszerujacy naprzéd, wolny.

Bog szybko karat grzech lub wybaczal,

Ty wiesz, jak ukochatem ten lud.

Dos¢, ze narobilem im wstydu i grzechu
i widzialem ich zbawienie — teraz nie musze¢ zy¢.

Zostan, trzymaj moje bezsilne dionie, pozwdl mi upasé mojej lasce;
wierny Boze, przygotuj mnie do mego grobu

[thum. z ang. - J. P.].

Wida¢ w tym fragmencie wyraznie, ze bohaterstwo dla Bonhoef-
fera nie jest bohaterstwem spektakularnych triumféw, raczej codzien-
nej pracy i wypelnienia misji, dokonania tego, do czego zostalo sie¢
powolanym. Mojzesz przez niego opisywany z perspektywy personal-
nej, bo podmiot moéwiacy jest tozsamy z Mojzeszem, to bohater bliski
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zwyklemu cztowiekowi. Bliski niczym tak wazny w tych rozwazaniach
Dawid z niektérych psalméw tzw. pokutnych, kiedy wida¢ w nim
zaréwno caly slabo$¢ czlowieka, jak i zarliwos¢ zycia wewnetrznego.
Mojzesz nie jest ani wielkim prawodawcg z Dekalogiem w reku (tak jak
na pomniku Dekalogu w £o0dzi), ani wodzem z bertem (laska) prowa-
dzacym lud przez rozstepujace si¢ Morze Czerwone, cho¢ tak go chce
widzie¢ przeciez zaréwno kultura popularna, jak wiekszo$¢ kultury
chrzedcijariskiej (wiele ekranizacji Starego Testamentu). Umierajacy
stary cztowiek nie jest spektakularng postacia — zupelnie inaczej prawo-
dawca ze slynnej rzezby Michata Aniola w kosciele $w. Piotra w Rzymie
— umierajacy starzec to obraz bardzo intymny i malo atrakcyjny dla kul-
tury masowej sklonnej bardziej do rozrywki i uniesiers triumfu. Wybér
wlasnie momentu $mierci wielkiego prawodawcy przypomina nieco
styl polskiego Zbigniewa Herberta, ktéry demitologizuje mity, siegajac
po ich marginesy albo traktujac wszystko jako swoiste apokryfy. Fakt,
ze podmiot méwiacy w tym utworze lirycznym jest tozsamy z Mojze-
szem, nasuwa mysl o tym, co sprawilo, ze autor chciat chociaz na chwile
wej$¢ w skore umierajacego proroka, ze jego wlasnie uczynil swoistym
epickim awatarem siebie samego. Oczywiste jest, ze Bonhoefter maogl
odczuwaé podobienistwo sytuacji zyciowej: poczucie spelnienia misji,
wypelnienia zadania: cho¢ spisek na Hitlera si¢ nie powiddl, to prze-
ciez ocalil on jaka$ cze$¢ narodu niemieckiego trwajaca w oporze — cho¢
symbolicznie, jednak byl znakiem takiego oporu. Meczerniska $mieré
autora tego wiersza jest po prostu $wiadectwem narodu niemieckiego
i chrzescijanstwa jako takiego, Kosciota Wyznajacego.

1.9. Wz6r muzyczny

Mojzesz mégt by¢ dla Bonhoeffera bohaterem pozytywnym
z oczywistych wzgled6w religijnych, podobnie jak mogt by¢ nim Chry-
stus w Nasladowaniu. I Dawid grajacy na harfie Saulowi. W tym punkcie
Bonhoeffer zbliza Stary Testament z Nowym, wskazujac w Nasladowa-
niu na ,droga’, a nie ,tania wiare”, czyli namawiajac do wysitku w celu
wypelnienia chrze$cijaniskiej misji i wysitku czynu.

W $wietle nauk Lutrowych obok Sola scriptura, mamy takze Sola
gratia, czyli ,tylko taske” Wedle tego zbawienie zawdzigczamy jedynie
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lasce, nie mozemy niczego zdziata¢ przez nasze czyny, dlatego Luter
i jego nasladowcy uderzyli w samo sedno $redniowiecznej praktyki
— sprzedaz odpustéw, bo przekonanie je fundujace, ze mozna poprzez
kupno ,odpuszczenia” zbawi¢ dusze, byto w takim $wietle wielka he-
rezja. Podobnie jak przekonanie o koniecznosci umartwiania ciala
w praktyce ,biczownikéw” $redniowiecznych. Luter i luteranie uwa-
zaja, iz tylko taska zbawia ludzi, ze Jezus Chrystus (Solus Christus) zba-
wil wszystkich ludzi, ponoszac meczeniska $mier¢ na krzyzu. W komu-
nii $wietej rozpamietujemy ten czyn i laczymy sie z Nim. Nie mozemy
jednak ani powtarza¢ tego kosmicznego aktu zbawienia, ani tez nic do
niego dodac i nic od niego uja¢. W przekonaniu niektérych krytykow
protestantyzmu jest to ,tania wiara”, bo nic nas nie kosztuje, musimy
jedynie uwierzy¢, aby by¢ zbawieni. W tym punkcie wlasnie jest wiele
nieporozumienia, bo przekonanie o Sola gratia nie oznacza nawolywania
na przyklad do biernosci i pasywnej medytacji. Chrzescijanin powinien
ucielesnia¢ postawe Chrystusa poprzez nagladowanie i mito$¢ blizniego
— najwazniejszego boskiego przykazania wedle stéw Jezusa (Mt 22). Za
ta milodcig idzie dzialanie i w tym miejscu pojawia si¢ to nawolywanie
Bonhoeftera do ,drogiej wiary”.

Kiedy pisze o umierajacym Mojzeszu zbliza si¢ do topicznej postaci
wodza narodu, ale (jakby nie chcac wpatrywa¢ sie w triumfalny jego
pochéd przez rozstepujace sie wody Morza Czerwonego) odwoluje sie
nie do triumfu, lecz do momentu $mierci wodza. Nie byl to wybor zu-
pelnie oczywisty, gdyz rzeczywistos¢ Trzeciej Rzeszy to przeciez domi-
nacja wodza, ktéry mial wprowadzi¢ nardéd niemiecki do nowej ziemi
obiecanej, mial da¢ nowa przestrzen zyciowa rasie aryjskiej. Trzeba
to wprost powiedzie¢, ze rola wodza w narodzie niemieckim nie byla
wylacznie efektem odwiecznego dziatania mitu Imperium Rzymskiego,
cho¢ i to zapewne tez. Jednak cze$¢ formalnie chrzescijan niemiec-
kich, zaréwno katolikéw, jak i protestantéw, widziala w wodzu narodu
odpowiednik aryjskiego Mojzesza. Co wigcej, nawet Hitler nie tylko
widzial si¢ w roli wodza Mojzesza, ale w roli nowego Chrystusa, ,zbawcy
narodu”. Jak pisze Eugeniusz Grodzinski, cytujacy dziela Hitlera:

W Jezusie upatruje Hitler swego poprzednika sprzed dwoch tysiecy lat.
Swoja, powierzona mu przez Boga, misje widzial Hitler w bezlitosnym
tepieniu Zydéw. ,Wierze — pisal — ze dzialam zgodnie z wolg Wszech-
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mocnego: gdy zwalczam zydostwo, ostaniam dzieto Naszego Pana” (Mein
Kampf). Analogiczny cel miat Chrystus. ,Gléwnym zadaniem Galilejczy-
ka - gtosit Hitler — bylo uwolnienie jego kraju od zydowskiego ucisku”
(Rozmowy przy stole). ,Chrystus nie robit zadnej tajemnicy ze swego na-
stawienia do narodu zydowskiego, siegnal, gdy bylo to potrzebne, do bi-
cza, azeby wypedzi¢ ze $wiatyni tych wrogéw ludzkosci... Wlasnie za to
zostal przybity do krzyza” (Mein Kampf) (Grodzinski, 1993: 140).

Zatem rola ,zbawcy narodu” bardzo odpowiadala Hitlerowi albo
zwyczajnie byla ona przydatna do propagandy. Hitler w wielu okolicz-
noéciach byl koniunkturalist:

[...] w Mein Kampf pisal: ,W ramach naszego ruchu moze zasiada¢ naj-
glebiej wierzacy protestant oraz najbardziej oddany swej wierze katolik,
nie wchodzac w najlzejszy nawet konflikt ze swymi przekonaniami religij-
nymi” (Grodziniski, 1993: 143).

Zaglada Zydéw mogla sta¢ si¢ zwykla zemsta. To bardzo charak-
terystyczne, ze dominujacym wzorem muzycznym Trzeciej Rzeszy
mozna wlasnie uczyni¢ utwoér z dzieta Wagnera pt. Cwat walkirii, frag-
mentu monumentalnej, symfonicznej muzyki operowej. Fragment ten
byl $wietnie wykorzystany przez Francisa Coppole w filmie Czas Apoka-
lipsy. Cwal Walkirii w tym filmie Coppoli, ale wstecznie takze u Wagnera,
moze by¢ widziany jako symbol polaczenia rytmu i melodii muzycznych
z wojng i technologia. Cwal ma w Czasie Apokalipsy potegowaé groze
podczas nalotu $miglowcédw zrzucajacych napalm na wietnamskie wio-
ski Wietkongu. W tym sensie, muzyka i kultura staja sie tutaj uciele-
$nieniem techniki, bo wprzegniete s3 w wojne i staja sie swoista bronia
psychologiczna. Ten watek streszcza w sposob znakomity polaczenie
najlepszych elementéw ideologii zwigzanej z dialektyka Oswiecenia
i charakterystyka nowoczesnoéci. Wedle szkoly frankfurckiej i refleksji
sie z niej wywodzacej, O$wiecenie to nade wszystko rozum instrumen-
talny (wedle teorii Habermasa), ktéry absolutyzuje zysk i jest w istocie
czystym rachunkiem. Dlatego ten rozum absolutyzuje technike i cyfre.

W mysli kulturowej historii nowoczesnoéci, gdzie technika ucie-
le$nia rozum instrumentacyjny i uprzedmiotawiajacy ludzi, najlepiej
widoczny jest ten zwiazek wysokiej kultury z watkami uniesienia z jed-
nej strony, z drugiej za$ z watkami zniszczenia. Jednak gdy spojrzymy na
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Dietricha Bonhoeffera z punktu widzenia watkow i gatunkéw muzycz-
nych, to okaze sie, ze dla niego wzorcem na pewno nie byla dramatyczna
i pelna napie¢ muzyka Wagnera, podobnie jak nie byla nim dla innego
wroga nacjonalizmu — Friedricha Nietzschego. Bonhoeffer pisze w swo-
ichnotatkach z wiezienia o roli, jaka pelnil dla niego kontrapunkt w ,poli-
fonii zycia”, za$ bardzo istotnym gatunkiem muzycznym stala sie w jego
mysli fuga. Pisze o tym szeroko Robert Smith (2006: 195-206).

Dla Bonhoeffera fuga mogta by¢ podstawowa metafora kultury jako
takiej, wyrafinowania, ale jednocze$nie niezwykle rozbudowanego sta-
rania si¢ o mistrzostwo. Jesli Cwat walkirii mozna interpretowa¢ jako
amplifikacje marszu wojennego, to fuga nie wnosi semantyki entuzja-
stycznego marszu, cwalowania czy ataku. Fuga z kontrapunktem repre-
zentuje kunszt sam w sobie, mistrzostwo rzemiosla i starania. Wiara dla
Bonhoeftera wymagata czynu i to czynu nie byle jakiego, ale pelnego
kunsztu. Jednoczesnie w tej apoteozie kontrapunktu dostrzec mozna
podobienstwo do Bachtinowskiej opozycji polifonii wobec totalnosci
monofonii, opozycji demokracji — wzgledem totalitaryzmow XX wieku.
Dla Bachtina powies¢ Fiodora Dostojewskiego ucielesniala polifo-
niczno$¢ (1929), jednak z czasem uczynit z niej jako$é powiesci jako
gatunku, ktéry upowiesciowuje wszystkie inne gatunki, z ktérymi sig
styka. W tym wlasnie momencie moga spotkac sie nie tylko Bonhoeffer
z Bachtinem, ale i Bachtin z Hannah Arendt. Bachtin znal totalitaryzm
sowiecki i reagowal na niego teorig polifonicznosci, Arendt opisywala
totalitaryzmy i przeciwstawiala im typowo okcydentalistyczne my$lenie
indywidualizmu, Bonhoeffer za$ walczy z totalitaryzmem faszystow-
skim — czynem. Bachtin, Bonhoeffer i Arendt przeciwstawiali si¢ tota-
litaryzmom w imie zachodniego systemu wartoéci, ktorego korzenie
znalez¢ mozna takze w chrzescijaniskich warto$ciach milosci blizniego,
ale i w humanizmie si¢ z tego wywodzacym, przypisujacym czlowie-
kowi warto$¢ bezwzgledna (stad wynikal w O$wieceniu dyskurs praw
czlowieka). Jak juz wskazywalem, z Bonhoefferem laczy Arendt takie
data urodzenia w 1906 roku (Bachtin byt starszy o 11 lat), ale takze cos,
co badacze okreslaja jako milo$¢ zycia. To swoista artystyczna postawa
zyciowa... Tak mozna widzie¢ w tej wlasnie perspektywie milosci zycia
fascynacje dla kultury rozumianej jako aktywno$¢ i tworzenie, poesis.
Notabene, polifonia fugi jest atrakcyjna metafora takze wspolczesnie
w nauce o zarzadzaniu i organizacji (zob. Belova, King, Sliwa, 2008:
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493-500). Metafora fugi wydaje sie dobrze opisywaé styl dzialania
prezentowany przez Bonhoeftera w jego zyciu, ale takze projektowany
przez niego w pismach. Ten styl dzialania wynikajacy z vita activa jest
doktadnym wypelnieniem Nasladowania, ktére wpisuje sie w bogata
tradycje zapoczatkowang przez mistyczng ksiazeczke O nasladowaniu
Chrystusa Tomasza a Kempis. To vita contemplativa, zycie kontempla-
cyjne, w zamknieciu, w odgrodzeniu staje si¢ jedynie fragmentem wiek-
szej calosci, jest jednym z gloséw w polifonii zycia aktywnego. Wzory
modelowe Zzycia chrzescijaiiskiego dla Bonhoeffera to paradygmaty
odwolujace si¢ raczej do matczynej wizji aktywnej pielegnacji i pobu-
dzonej troski, anizeli do wizji patriarchalnego modelu wymagajacego
i surowego ojca z okiem opatrznosci (Lakoff, 1996: passim). Umierajacy
Mojzesz w wersji Bonhoeftera, to nie jest wymagajacy Mojzesz z drogi
na pustyni. W wersji Bonhoefterowskiej to jest peten troski maestro
wpisujacy si¢ w subtelny obraz wspoélistnienia i wspotbrzmienia rézno-
rodnosci polifonii. Realny Mojzesz z przekazu biblijnego umiera za kare
(za zniszczenie tablic i gniew) w takim miejscu i czasie, ze nie ma poczu-
cia kunsztu wypelnienia swej misji. Umierajacy Mojzesz w Biblii jest
ukarany, za$ u Bonhoeffera $wieci triumfy jako tworca narodu. To
jest Mojzesz podziwiany przez Rousseau za geniusz polityczny, nie spek-
takularny wodz z lask pasterska w momencie rozstepowania si¢ morza
i ucieczki przed poscigiem Egipcjan. Mojzesz — prawodawca, troskliwy
ojciec narodu.






2.MLOTISEOWO. MODELE PROTESTU

2.1. Wprowadzenie

Zeby zrozumie¢ perspektywe Bonhoeffera trzeba pamietad, ze
ewangelik luteranin ma przed oczyma wzorzec Luterski, ktory od vita
contemplativa zakonu augustianskiego przechodzi do vita activa nauczy-
ciela akademickiego z poczatku, a u kresu — reformatora. Innymi stlowy:
luteranin ma przed oczyma wzorzec biograficzny oraz styl zycia sie-
gajacy u zrodet do protestu przeciwko vita contemplativa. Jesli mozna
mowic o tym, ze ten aspekt pasywny jako$ sie jeszcze w protestantyzmie
uchowal, to w postaci zasady Luterskiej Sola scriptura, ktéra w pewnym
sensie moze by¢ widziana jako kontynuacja zydowskiej syntezy modli-
twy i badania, czyli lektury Pisma Swigtego. Jednak oprécz tak rozumia-
nej kontemplacji (bardzo aktywnej, bo to jest modlitwa, zar, badanie
oraz krytyka) mamy silny akcent na dzialanie w postaci protestu. Jest on
forma zaangazowanego dziatania, to forma radykalnego dzialania.

Szczegdlnie istotne jest to w przypadku Bonhoeffera. Dla niego
wazna byla dlugoplanowa konstrukcja w procesie, budowanie misterne;
tugi, polifonicznej struktury wymagajacej wspolpracy wielu motywow.
Fuga znajduje czy moze znalez¢ swoja kontynuacje we wspolczesnej
jazzowej improwizacji. Bonhoefter podejmowal wazne decyzje w swoim
zyciu, ktore najlepiej thumacza si¢ jako opor i protest: odmowit wraz
z Kosciolem Wyznajacym wsparcia dla rezimu Hitlera. Dlatego w tym
rozdziale chcialbym dokona¢ poglebionej analizy form protestu zwia-
zanych z Reformacja, ktora byla przeciez dla Bonhoeffera naturalnym
kontekstem historyczno-ideowym. Pragne wskaza¢ trzy gtéwne formy
protestu zwigzane z dzialalnoscig ks. Marcina Lutra, skupione wokol
metaforycznych jego przedstawien ikonicznych: jako filozofa z mlot-
kiem, jako lidera ruchu spolecznego umacniajacego swoje stanowisko
w walce oraz jako chrzescijanina obwieszczajacego wolno$¢ czlowie-
kowi, swojemu bratu. Wszystkie te metaforyczne reprezentacje ujawniaja
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zerwanie wiezi z tradycja koécielna i jej wspolczesnoscia oraz akcentujg
warto$ci zwigzane z protestantyzmenm, takie jak: indywidualizm i wol-
noé¢ (sumienia, sfowa i podmiotu ludzkiego). Nastepnie opisze rady-
kalne formy protestu w szeroko rozumianej Reformacji w postaci aktéw
palenia dokumentéw i ksiazek oraz mechanizm demonizowania prze-
ciwnika w satyrycznych przerysowaniach na rycinach i obrazach.

W drugiej czesci tego rozdzialu omawiam obecna w projekcie
reformacyjnym wizje, ktora stre$ci¢ mozna metaforycznie w zawolaniu:
yblizej czlowieka” Sprobuje ja pokaza¢, wskazujac na zarys teorii jezyka
i przektadu zaprezentowany w Liscie o przekladzie Lutra z 1530 roku.
Ujawnia si¢ ona w pelni poprzez wyraziste empatyczne wychylenie ku
zwyklemu uzytkownikowi jezyka.

W trzeciej czeéci rozdzialu czytelnik znajdzie zarys koncepcji
Reformacji jako ruchu, ktéry ujawnia podstawy tzw. myslenia projek-
towego, zwiazanego z empatig i troska oraz pielegnowaniem. Myglenie
projektowe polega w nauce o zarzadzaniu na skupieniu si¢ w projekcie
na odbiorcy i jego pragnieniach i celach, sednem jest wziecie pod uwage
perspektywy innego. Owo myslenie projektowe razem z ujawnionym
wczesniej aktywizmem Reformacji pozwala na postrzeganie jej w kon-
tekécie samego pojecia kultury: wizja Reformacji, ktéra w skrocie okre-
$lam hastem ,blizej cztowieka” kojarzy ja z pojeciem kultury jako takiej,
ktorej etymologia wywodzi si¢ z czynnoéci uprawiania, dbania i piele-
gnowania. Gléwna teza tego rozdziatlu brzmi: Reformacja jest kultura,
aktywnym dbaniem i pielegnowaniem, ale zarazem forma protestu,
wynikajaca z koniecznosci zerwania wigzi z tradycja i terazniejszoscia,
co powoduje zaistnienie w jej trakcie takze elementéw destrukcyjnych.
Jednak protest nie stanowi sedna jej dzialania. Innymi stowy: Reformacja
przyjela podstawowe przeslanie zaréwno Nowego, jak i Starego Testa-
mentu o koniecznoéci zanegowania ,swojego zadomowienia” w teraz-
niejszym $wiecie, wyjscia ze swojej strefy komfortu. Tak tez rozumial
to Bonhoefter w Nasladowaniu, kiedy charakteryzowal ,droga Laske”,
ktora moze dziala¢ jedynie wtedy, gdy zgodzimy si¢ wypelnia¢ zadania
bez wzgledu na wlasne zadomowienie w tu i teraz, na wlasna wygode
i komfort. Zeby rozpoczaé droge wybawienia, potrzebna jest decyzja
o wyjsciu. O tym pisze w innym miejscu tej ksiazki. Narracja o wyjéciu
z domu niewoli jest narracja biblijng, ktéra niekoniecznie musi by¢ lite-
ralnie historyczna, jednak stanowi o istocie narracji biblijnych, kazdej
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innej. Zeby zdecydowac¢ o wyjéciu, konieczna jest negacja terazniejszo-
$ci i trwania przeszlosci. Ta negacja znajdzie dookreslenie teoretyczne
w nastepnym rozdziale.

2.2. Protest i zerwanie wiezi — ro6zne formy protestu

Etymologicznie protest wywodzi si¢ od ang. protester, zas to stowo
od lac. protestari czy testari — ,méwi¢ jako $§wiadek” W ten sposéb pro-
test znajduje filologiczne pokrewienistwo zaréwno z testamentem, jak
iz antycznym $wiadkiem, czyli gr. martyros. W poradniku dla protestuja-
cych Matthew Boltona, szefa brytyjskiej organizacji obywatelskiej Citi-
zen UK, pisze on, ze jego ksigzka jest dla tych, co chcg co$ zmieni¢ (Bol-
ton, 2018: Wstep). Protest ma przygotowywaé lub wprowadzaé zmiane.
Cho¢ nie zawsze do niej prowadzi, protest nieskuteczny rodzi frustracje.

Protest Reformacji nie byt wylacznie odrzuceniem i negacja. Refor-
macja ma olbrzymi wplyw na $wiat wspolczesny, dobrze scharakteryzo-
wany miedzy innymi przez Zbigniewa Paska (2017) w czterech punk-
tach: wypracowala nawyki republikanisko-demokratyczne; przyczynita
sie do powstawania kultury stowa i rozwoju czytelnictwa; zlikwidowala
magiczny wymiar kultury, zracjonalizowala $wiat; stworzyta etyke pracy
i gospodarowania (zorganizowanego dzialania). Protest jest w takim
kontekscie negatywny, wspélczesnie moze on przybiera¢ rézne formy.
Mozna albo odmawia¢ podejmowania pracy, jak ma to miejsce w straj-
ku, albo kupowania produktéw, kiedy bojkotujemy firme je produku-
jaca, mozna zbiera¢ sie i wykrzykiwa¢ na manifestacjach, rzucaé przed-
miotami itd., itp. To tylko przypadkowo wybrane formy protestu. Histo-
ria ruchéw zwiazanych z prawami czlowieka jest pelna réznych jego
form. Protest moze mie¢ forme pokojowa albo gniewna i gwaltowna,
moze by¢ pojedynczy i masowy, antyrzadowy i prorzadowy (cho¢ tutaj
mozemy si¢ zastanawia¢, czy nie jest to demonstracja raczej uleglosci
niz protest, cho¢ i tutaj mozna sobie wyobrazi¢, ze demonstracja popar-
cia dla rzadu to protest wobec aktéw atakowania rzadu). Wach i Janicki
(2015) protest sytuuja w kontekstach wykroczenia, transgres;ji i oporu.

Wedlug definicji form protestu na autorytatywnych stronach ,The
Dynamics of Collective Action project”, projektu powstalego i zarzadza-
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nego na Uniwersytecie Stanforda oraz ,The Global Nonviolent Action”
mozemy wymieni¢ nastepujace formy protestu w jezyku angielskim:

Rally or demonstration, March, Vigil, Picket, Civil disobedience, Ceremo-
ny, Dramaturgical demonstration, Motorcade, Information distribution:
tabling/ petition gathering, lobbying, letter-writing campaign, teachins,
Symbolic display: e.g. Menorah, Creche Scene, graffiti, cross burnings, si-
gns, standing displays, Attack by instigators, Riot, melee, mob violence,
Strike, Boycott, Press conference, Organization formation announcement
or meeting announcement, Conflict, attack or clash, no instigator, Law-
suit: legal maneuver by social movement organization or group.

Trudno jest czasami jednoznacznie przetlumaczy¢ te nazwy na

jezyk polski:

rajd lub demonstracja, marsz, czuwanie, pikieta, obywatelskie niepostu-
szenstwo, ceremonia, pokaz dramatyczny, motoriada, formy zwiazane
z dystrybucja informacji: zbieranie/skladanie petycji, lobbing, kampania
pisania listdw, nauczanie, symboliczne wystawianie publiczne: np. meno-
ry, graffiti, palenie krzyza, znaki, stojace wystawy; atak przez podzegaczy,
zamieszki, walka wrecz, przemoc ze strony tlumow, strajk, bojkot, kon-
ferencja prasowa, ogloszenie o formowaniu organizacji lub ogloszenie
spotkania, konflikt, atak lub konflikt, bez podzegacza, pozew: manewr
prawny przez organizacje lub grupe ruchéw spolecznych.

Jak juz pisalem na wstepie tego rozdzialu, etymologicznie protest
wywodzi si¢ w jezyku angielskim od protester, ale to slowo znajduje
filologiczne pokrewieristwo zaréwno z testamentem, jak i z antycznym
$wiadkiem, czyli gr. martyros. Dopiero pdzniejsza historia $wiata i roz-
nego rodzaju cierpien uczynila ze $wiadka — meczennika, ktory tak gle-
boko zaswiadcza samym sobg, ze zycie swoje po$wigca prawdzie.

Po polsku to ,ostry sprzeciw wobec dzialania uwazanego za nie-
stuszne” (protest, WSJP). W etymologicznym stowniku angielskim
mozna przeczytaé (Harper, dostep: 1.12.2017), ze ,protest” (n.) to:

c. 1400, ,avowal, pledge, solemn declaration” from Old French protest
(Modern French protet), from preotester, and directly from Latin pro-
testari ,declare publicly, testify, protest,” from pro- ,forth, before” (from
PIE root *per- (1) ,forward,” hence ,in front of, before”) + testari ,testify,”
from testis ,witness” (see testament).
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Meaning ,statement of disapproval” first recorded 1751; adjectival sense
of ,expressing of dissent from, or rejection of, prevailing mores” is from
1953, in reference to U.S. civil rights movement. First record of protest
march is from 1959.

protest (v.) mid-15c., ,to declare or state formally or solemnly,” from Old
French protester, from Latin protestari ,declare publicly, testify, protest”
(see protest (n.)). Original sense preserved in to protest one’s innocence.
Related: Protested; protesting.

W polskim Stowniku PWN protest, ktéry wywodzony jest u nas
z jezyka niemieckiego, to:

1. «<ostre wystapienie przeciw dzialaniu uwazanemu za niestuszne>
2. «urzedowe stwierdzenie odmowy zaplaty przez dluznika sumy wymie-
nionej na wekslu, czeku itp.»

Synonimem jest sprzeciw, dezaprobata, opozycja, kontestacja,
op6r, kontra, odmowa, weto, remonstrancja, bunt, rebelia, strajk, nie-
zgoda, przeciwstawienie sig, sprzeciwienie sig, protestacja, glos oburze-
nia, votum separatum. Zaden jednak z tych synoniméw nie ma poten-
cjalu zwiazania z meczenstwem.

W polaczeniach, ktére znajdziemy w jezyku polskim, protest bedzie
wystepowal jako: antywojenny; gtosny, gwaltowny, stanowczy; masowy,
zbiorowy protest; masowe protesty; protest robotniczy, studencki; pro-
testy spoleczne, wyborcze; protest antyglobalistow, ekologow; gornikéw,
kolejarzy, lekarzy, pielegniarek, robotnikéw, rolnikéw, stuzby zdrowia;
mieszkaficow; protesty zwiazkow zawodowych; protest wobec polityki;
z jakiego$ powodu; protest przeciw/przeciwko budowie czegos, prze-
ciw/przeciwko lamaniu praw czlowieka, przeciw/przeciwko likwidacji
czego$, przeciw/przeciwko podwyzkom, przeciw/przeciwko jakiej$ po-
lityce, przeciw/przeciwko wladzy, przeciw/przeciwko wojnie.

Protest jednak — pojmowany etymologicznie — ma wiele wspélnego
z testamentem i z obszarem prawno-cywilnym. Pierwotnie protest ma
wymiar nade wszystko indywidualny, cho¢ tematycznie dotyka obszaru
zycia spolecznego. Dlatego, kiedy pisze dalej o protescie w Reformacji
(por. takze Miller, 2017), to chcialbym oméwi¢ w tym kontekscie trzy
formy zerwania jednostki ze spolecznoscia: tak wlasnie widzi sie czesto
protestantyzm jako odpowiedzialny za podzialy i zrywanie wigzéw. Mi-
mo ze jest to powierzchowny poglad, to faktycznie, zeby moglo narodzi¢



46 Aktywizm

si¢ co$§ nowego, konieczne jest zerwanie z przeszloscig, tradycja i spolecz-
noscia, w ktorej sie wyrosto. O wplywie protestantyzmu i Reformacji na
zrywanie wiezéw rodzinnych pisze m.in. Charles Taylor (2001). Etymo-
logiczny zwiazek testamentu i protestu kaze takze przywola¢ kontekst
teorii wznioslosci: tam, gdzie jest testament, tam jest takze zagrozenie
zycia, a tam, gdzie takie zagrozenie, pojawia si¢, wedle znawcéw tematu,
wzniostos¢ (zob. Pluciennik, 2000). Najlepiej o tym pisat Michel Deguy
(1993). Ta wzniostos¢ wybiera sobie dramatyczne, w sensie egzystencjal-
nym, formy ekspresji. Dzieki wznioslo$ci sa one lepiej widoczne.

2.2.1. Forma 1: Luter i mlot na Koscioél

Za symbol Reformacji uchodzi oczywiscie przybicie przez ks. dr.
Marcina Lutra stynnych 95 Tez do drzwi ko$ciola zamkowego w Wit-
tenberdze 31 pazdziernika 1517 roku. Do dzisiaj w wielu Ko$ciotach ten
dzien obchodzony jest jako Dziert Pamiatki Reformacji, popularnie nazy-
wany Swietem Reformacji. Zatem za narodziny protestantyzmu bierze
sie samotny, pojedynczy czyn jednego czlowieka. Zaréwno protest, jak
i testament moga mie¢ forme pisang, najczeéciej w Swiecie nowoczesnym
taka wla$nie maja. Tezy Lutra nie tylko byly spisane, cho¢ nawotywaly do
debaty ustnej, ale byly takze wydrukowane. Luter bedzie zreszta korzy-
stal z druku bardzo czesto. Jednak warto zwrdci¢ uwage, ze popularne
wyobrazenie tego poczatku Reformaciji i protestantyzmu (choé nazwa
protestantyzm wzigla sie z innego protestu, znacznie pdzniejszego — na
Sejmie w Spirze w 1529 roku) jest niezwykle dramatyczne: doktor filozofii
przybija mlotkiem do drzwi kosciola swoje tezy. Sam. Pewnie pod ostona
nocy. Cho¢ na obrazach malarskich i rycinach czasami towarzysza mu
$wiadkowie, jednak zawsze jest to manifestacja pojedynczego czlowieka
i do tego dramatyczna. Tak wlasnie ludzie pragna widzie¢ ten poczatek:
jako indywidualny, dramatyczny gest pojedynczego czlowieka.

Milo$¢ do prawdy i pragnienie ujawnienia jej sa przyczyna, ze zamierza
si¢ przeprowadzi¢ w mieécie Wittenberga dyspute nad nizej podanymi
tezami. Przewodzi¢ temu bedzie czcigodny ojciec Marcin Luter, ma-
gister sztuk wyzwolonych i $wigtej teologii i jednoczesnie nauczyciel
tychze. Dlatego prosi on tych, ktérzy nie beda mogli osobiscie wzigé
udzialu i dysputowad z nami ustnie, zeby uczynili to na pismie. W imie
Pana naszego Jezusa Chrystusa. Amen (http://ekumenizm.wiara.pl/do-
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c/477882.95-tez-ks-Marcina-Lutra-ktore-zostaly-przybite-na-drzwiach,
dostep: 20.07.2019).

Ten pojedynczy akt mial wedle Melanchtona przywréci¢ $wiatto
Ewangelii (Roper, 2017: 15). To nic, ze tezy te mogly by¢ przykle-
jone klejem, niekoniecznie przybite, a na pewno byly wyslane abp.
Albrechtowi. By¢ moze wtedy zawieszenie czego$ na drzwiach kosciota
uniwersyteckiego miasta Wittenberga przypominalo obwieszczenie
wyktadowcy dla studentéw i wydzialu na tablicy ogloszen (tak suge-
ruje Marshal, 2009, tlum. pol. 2019). Jednak w popularnej wyobrazni
ten obraz Lutra z mlotkiem w reku utrwalil si¢ jako akt dramatyczny
w sensie aktu skojarzonego z egzystencjalnym napieciem. Lyndal
Roper pisze, ze juz wtedy Luter ujawnil ,umiejetno$¢ udramatyzo-
wania sytuacji, zrobienia czego$ spektakularnego, co zwrdci na niego
uwage” (2017: 16). Wydaje sig, ze wszyscy takich dramatycznych ges-
tow potrzebujemy, aby uchwyci¢ historie: przeskoczenie muru albo
muru zburzenie to réwnie dramatyczne akty, ktére przeciez przygoto-
wywane s3 przez dlugotrwale procesy i wielu, wielu ludzi. Jednak Luter
z mlotkiem w reku naprzeciw drzwi Kosciota musial dziala¢ silnie na
wyobraznie, to spektakularny obraz. Podobne dramatyczne gesty byly
wczesniej u Lutra znane: np. do historii przeszla takze Lutrowa drama-
tyczna scena zerwania z kariera prawnicza i zwykla droga akademicka
na rzecz klasztoru, polegajaca na odeslaniu togi i pierscienia do domu
rodzinnego. Luter o$wiadczyl, ze te cze$¢ swojego zycia oddzielil juz
grubg kresky (tamze: 61). Poszedl do klasztoru i radykalnie zerwat
z przeszloscia. I z ojcem w domu. Podobny charakter protestu mialo
zaproszenie kolegéw na wystawna biesiade z muzyka i innymi rozryw-
kami, a nastepnie zakomunikowanie kompanom o przywdzianiu habitu
i pozegnanie si¢ z nimi przed péjéciem do klasztoru (tamze). Warto
pamietal, ze Luter w chwili przybijania tez byl jednak filozofem-teo-
logiem. Inny filozof po kilkuset latach w tej samej niemieckiej tradycji
bedzie pisat o filozofowaniu miotem: Friedrich Nietzsche w przedmo-
wie do Zmierzchu bozyszcz, czyli jak si¢ filozofuje mlotem pisze o prze-
warto$ciowaniu wszystkich wartosci, o znaku zapytania (17), o stawia-
niu pytania mlotem. Dalej rozwodzi si¢ 0 wojnie i wojennych cnotach,
kontynuujac te sama indywidualistyczng tradycje. Pisze Nietzsche:
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[ ...]zrezygnowat z wielkiego zycia, kto zrezygnowal z wojny [ ... ] Przede
wszystkim wojna. Wojna zawsze byla wielkg roztropnoscia wszystkich du-
chow, ktore staly sie nazbyt wewnetrzne, nazbyt glebokie; nawet rana ma
w sobie lecznicze zdolnosci (Nietzsche, 2000).

W tych fragmentach naprawde paradoksalnie antychrzescijaniski
filozof-filolog pobrzmiewa tak, jakby przejat doglebnie przestanie pro-
rokéw Izraela i misje Jezusa Chrystusa, ktéra odczytywat takze Bon-
hoefter w Nasladowaniu: zeby p6j$¢ w §lad Mojzesza i Jezusa, trzeba
przekresli¢ wlasng przeszlosé, trzeba umrze¢ i narodzi¢ si¢ na nowo,
zatem wyj$¢ z domu niewoli i udaé si¢ na wedréwke po pustyni do
ziemi obiecane;j.

Warto pamietaé, ze w te samg co Nietzsche tradycje wpisuje sie
obraz Lutra jako bohatera narodowego Niemcéw. Mozna przywolaé
drzeworyt Hansa Holbeina mlodszego z 1519 roku, ktéry przedsta-
wia Lutra z maczuga jako niemieckiego Herkulesa, lewa reka dusi on
Hoogstraatena — przeciwnika Reuchlina (zwolennika tlumaczenia
Biblii z hebrajskiego), a u jego stop leza zgladzeni wezesniej Arystote-
les, Tomasz z Akwinu, Ockham i Piotr Lombard (Roper, 2017: 181)
(drzeworyt zob.: http://spartacus-educational.com/00lutherM4.jpg,
dostep: 20.06.2018). Innymi stowy, Luter, wedle Holbeina, filozofuje
nie tylko mtotem, ale takze maczuga niczym germanski Herkules. To jest
dramatyczny protest nawiazujacy swoimi popularnymi reprezentacjami
do rewolucyjnych, ludowych wyobrazen. Na tym tle pamietaé takze
trzeba, ze u Lutra pochodzenie z gérniczej rodziny mialo takze swoje
znaczenie — Roper przypisuje temu faktowi takze warto$¢ teologiczna:
niepewnos¢ gérniczego zycia prowadzita Lutra do przekonania o abso-
lutnej wszechmocy Boga (Roper, 2017: 42). Mozna zatem powiedzie¢,
ze wyobrazenie Lutra z mlotkiem (a takze z maczuga) mialo takze lekki
podtekst rewolucyjny, bylo takze aluzja do zwyklego czlowieka, ktéry
przeciez nie pisal tez, ale z mlotkiem byl zaznajomiony. Pismo, nawet
jesli wtedy stawalo si¢ coraz powszechniejsze, jednak bylo elitarne,
mlotek - egalitarny, blizszy ,zwyklego czlowieka”, blizszy ludziom.
To pokazuje niezwykle wazny aspekt demokratyczny calego symbolu
Lutra w kulturze, jednak dla Bonhoeffera dzialanie mlotem dawalo sie
uzgodni¢ z maestria tworzenia i/lub wykonywania elitarnej formy fugi.
Zamach na Hitlera wymagal zaréwno pojedynczej ofiary samobdjcy,
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ktory mial si¢ wysadzi¢ w obecnoéci Hitlera, jak i wspanialej koordy-
nacji dzialania wielu ludzi z jego otoczenia. Spisek nie jest wscieklym
atakiem, jest wieloaspektowym procesem wymagajacym udziatu sto-
sunkowo duzej liczby oséb.

2.2.2. Forma 2: Luter i stanowisko w walce

Inng forma protestu bylo zaprezentowanie swojego stanowiska
teologicznego przez Marcina Lutra na Sejmie w Wormacji w 1521 roku.
Bylo to zerwanie wigzi rownie dramatyczne: do wyobrazni popularnej
przeszedl Luter z mlotkiem, ale takze Luter méwiacy: ,Tak oto stoje,
inaczej nie moge, tak mi Boze dopoméz, Amen” (Roper, 2017: 195).
Tak pono¢, wedle relacji $wiadkéw, odpowiedzial, konczac i podsu-
mowujac swoje stanowisko, ktére wedle niego bralo si¢ z interpretacji
Pisma Swigtego. Jedynie pismo, Sola scriptura, moglo go przekonac¢
ijedynie argumenty z Biblii. Owo ,Tak oto stoje” jest nie tylko tytutem
biografii Lutra autorstwa Rolanda Baintona (Bainton, 1995) (takich
tytulow zreszty jest wiecej, zazwyczaj dotycza jakich$ dysydentow reli-
gijnych), ale bardzo symbolicznie mozna je nawet znalez¢ jako... wie-
lojezyczny napis na skarpetkach sprzedawanych w Wittenberdze. Nie
trzeba podkre$la¢ w tym miejscu, ze skarpetki nosi si¢ na stopach, ktére
sa podstawa owego ,stania”. Jezyk ciala, ktory sie w tym powiedzeniu
ujawnia, jest dramatyczny i wywodzi sie z retoryki walki, dlatego nie
jest istotne to, ze by¢ moze tak dokladnie nie powiedzial: opowies¢
popularna tak wlasnie tego chciala, zeby Luter symbolicznie zapart si¢
w ziemie i powiedzial: ,nie ustapie”, ,tak oto stoje”, rusze sie, jesli prze-
konacie mnie argumentem z Pisma. Do indywidualizmu pierwszego
protestu dochodzi indywidualizm wolno$ci: najpierw sumienia, potem
mysli i stowa. To jest znak protestu: wolnosci stowa i sumienia — jedyny
regulator dyskursu mialo stanowi¢ Pismo: stad wywodzi sie Luterska
i luteranska zasada Sola scriptura. Za nimi idzie prawo kazdego indywi-
dualnego czlowieka do interpretacji Pisma Swigtego, dyskurs jest przed-
stawiany jako podstawowa czynno$¢ umystu, ten dyskurs jest uczonym
dyskursem z Pismem, cho¢ Pismo to takze regulator i ograniczenie
wolnoéci stowa. Cho¢ nie ma wolnoéci w odniesieniu do dziatania faski
Bozej, to czlowiek moze samodzielnie mysle¢ i samodzielnie interpre-
towa¢ Pismo. Zatem: Luter chcial dysputy nad kwestig teologiczng,
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ale w istocie bylo to przeciwstawienie si¢ wltadzy Rzymu. Byt to spor
polityczny i ekonomiczny. I taki byt takze jego jezyk: udramatyzowany
spolecznie i zaangazowany walecznie. Jego my$l byla teologiczna na
poziomie rodzaju dyskursu uzywanego w kontakcie z wiernymi oraz
teologiczna na poziomie tego, jak rozumie¢ Kosciol i stowo Boze. Luter
mial przeciwko sobie tradycje, wladze i uzus. Jednak owo ,tak oto stoje”
jest metafora nieustepliwo$ci w protescie, nieustepliwosci na polu walki,
cielesna pozycja staje sie duchowym stanowiskiem. Metafora ta moze
odnosi¢ si¢ w oczywisty sposob takze do metafory konceptualnej: teoria
to budowla a argumentowanie to wojna (Lakoff, Johnson, 1988). Sta-
nowisko jest nade wszystko cielesne, ale reprezentuje jako$¢ duchowa.
»Tak oto stoje” przedstawia protestacyjne stanowisko ijego trwalos¢, nie-
wzruszono$¢. Nie jest juz atakiem miotkiem, jest utrwaleniem zdobytych
pozycji. Albo wytrwaniem w misji, tak jak u Bonhoeffera. To s3 wazne
symboliczne obrazy stanowiace o ikonosferze Reformacji i jej kultury.

Jednocze$nie warto podkredli¢, ze pojedynczy Luter z mlotkiem
i pojedynczy Luter na Sejmie w Wormacji to reprezentacja indywi-
dualizmu i wolnoéci, ale ten Luter stojacy i upierajacy si¢ wykazuje
w tym inng ceche Reformacyjnej antropologii: reprezentuje autonomie
podmiotu. Ten stojacy Luter w oporze jest §wietna reprezentacja auto-
nomicznego nowoczesnego podmiotu (por. cytowany juz Charles Tay-
lor, passim, a takze Pluciennik, 2006). I nie jest w tej chwili istotne, ze
Luter w drugiej polowie swego zycia byl nieustajaco otoczony przez
ludzi. Podobnie zreszta Bonhoeffer w wigzieniu notuje i pisze listy, aby
by¢ takze w swoim oporze widocznym dla ludzi.

2.2.3. Forma 3: Luter i wolnos$¢ czlowieka w drodze

Jesli juz méwi¢ o reformacyjnej antropologii, to jakoscia przywo-
tywana w kontekscie Reformacji byl takze aktywizm protestancki. Pro-
testant, ktérego typowym reprezentantem uczynil Max Weber pury-
tanina angielskiego, nie izolowal si¢ od $wiata, musial okazaé swoje
cnoty w walce z codziennymi przeciwno$ciami. Warto przypomnie¢, ze
Marcin Luter byt augustiaiskim mnichem, ktéry mnisia suknie¢ zrzucit
i zamieszkat z rodzing w klasztorze juz jako w swoim prywatnym domu.
Aktywizm protestancki wiaze si¢ z calym etosem pracy, ktéra byla ére-
dniowieczng maksyma ,Ora et labora” ucielesniong w codzienno$ci,
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madl sie — pracujac, pracuj — modlac. Taka aktywno$¢ nie moze mieé
miejsca w izolacji za murami klasztornymi, to jest ucieczka przed wolno-
$cig. Marcin Luter napisal trzydziestostronicowy traktat po niemiecku
zatytulowany O wolnosci chrzescijanina (1529), w ktérym twierdzi, ze
chrzescijanin jest wolnym panem wzgledem wszystkiego i nikomu nie
podleglym (zob. Luter, 1529: 1 oraz Roper, 2017: 178) Taka autonomia
iwolno$¢ chrzeécijanina musza pociagac za soba koniecznos$é wykazania
aktywnosci i kreatywnosci, oraz wymagaja zaangazowania w dookolny
$wiat i w jego wartoéci. Po kilkuset latach Edward Young w swoich
Conjectures on Original Composition przedstawi filozofi¢ kreatywnosci
zwigzang z warto$ciami protestanckimi, chrzeécijanskimi, przy pomocy
$wietnej metafory: schodzenia z utartych $ciezek (zob. Pluciennik,
2006). Aby osiagna¢ sukces, czyli kreacje nowego, musimy zej$¢ z utar-
tej Sciezki, wrecz zboczy¢, co staje sie kontynuacja protestu. Najpierw
przychodzi zaangazowanie w ten $wiat, to znaczy wyruszenie w podroz,
otwarcie na nowe do$wiadczenie drogi. Jednak droga moze by¢ réwniez
tradycja, dlatego dopiero zejscie z utartych szlakéw prowadzi do praw-
dziwej kreatywnosci. Niepodleglos¢ wolnego chrzescijanina jest nie-
podlegtoscia takze w wyborze drog i $ciezek. To z koniecznosci wymaga
zgody na blad i bladzenie, co dowodzi akceptacji ludzkiej grzesznosci.
Pragnienie prawosci nie kldci sie z uznaniem siebie za niedoskonalego.
Indywidualizm radykalny to podkreslenie $wiadomosci. Wyraznie to
wida¢ w radykalnych grupach protestanckich anabaptystéw, ktorzy
akcentuja koniecznos¢ pelnej $wiadomej autonomicznej decyzji przyje-
cia chrztu — odrzucaja oni chrzest dzieci, gdyz przystapienie do chrzesci-
jaiistwa musi by¢ indywidualnym, $wiadomym wyborem. Ten chrzest
dorostych jest $wietnym obrazem protestu upewniajacego sie. Ale takze
wspominana juz przeze mnie metafora narodzenia si¢ na nowo. Trzeba
obumrze¢, zeby moéc sie narodzi¢ na nowo, trzeba pozbawi¢ si¢ kom-
fortu, wyj$¢ z domu niewoli.

Dlatego, jesli Luter z mlotkiem jest szczegdlng reprezentacja pierw-
szej fazy protestu, Luter stojacy w okopach walki — reprezentacja stabi-
lizacji protestu, to Luter jako niepodlegly i wolny chrzeécijanin jest juz
reprezentacja protestu, ktory staje sie afirmacja nowosci, kreacji i inno-
wagcji. Luter w tych symbolicznych obrazach juz nie walczy mlotem,
nie stoi uparcie, tylko kroczy pewnie w $wiat, w nieznane. Taka forma
wyzwolenia jest takze obecna w mysli postpurytanskich republikanéw,
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takich jak np. Milton (zob. Achinstein 2003, 2014 ), ktéry takze sporo
pisal nie tylko o wolnosci stowa (,Areopagitica”), ale takze o wolno-
$ci chrzescijanina. Bonhoeffer ze swoim areligijnym chrzescijafistwem
$wietnie wpisuje sie w te tradycje. Jej poczatki wida¢ juz w Starym Testa-
mencie, kiedy Dawid, nie baczac na tradycje i opinie publiczng, taniczy
nagi przed Arka. Ten taniec bedzie zreszty takze przywolywany przeze
mnie, bo jest niezwykle symboliczny i znaczacy, takze dla muzycznych
Niemiec. Nauka chodzenia z przywolywanego juz wiersza Rozewicza,
to czasem nauka szalericzego tarica.

2.2.4. Formy 4: Eskalacja form protestu - ogien i demony

W miare postepu Reformacji retoryka walki i protestu zaostrzala
sie, nie byl to juz ani protest z mlotkiem i maczugg, ani okopywanie
swoich pozycji, ani zwykly, codzienny aktywizm w drodze. Dochodzilo
do czynéw i aktéw znaczenie gwaltowniejszych. Dalo si¢ zauwazy¢
proces, ktéry mozna nazwa¢ demonizacja przeciwnika. Jednak jeszcze
w pierwszej fazie Reformacji mozna wskaza¢ na kolejna forme prote-
stu, ktora staje si¢ jego ikona — tezy wydrukowane i przybite do drzwi
miotkiem s3 jednym symbolem, natomiast drugim - palenie ksiag.
Luter, jak wiadomo, na sejmie w Wormacji nie ustapil i musiat ucie-
ka¢, a potem w bulli papieskiej nakazano spali¢ jego ksiegi. W wyniku
eskalacji konfliktu, Luter coraz bardziej jawi si¢ jako czlowiek czynu
— a nie filozof. Ikong protestantyzmu obiegajaca $wiat jest obraz Lutra
palacego bulle papieska — do dzisiaj to znak rozpoznawczy tego prote-
stu. W odwecie na papiezu Luter spalil bulle. Palenie dokumentéw czy
ksigzek takze wspolczesnie staje sie forma protestu: warto przypomnie¢
symboliczne palenie powolan do wojska w trakcie rewolucji hippiséw
w latach szes¢dziesigtych XX wieku uwidocznione w muzycznym filmie
Hair Milo$a Formana z 1979 roku. To spalenie bulli nie bylo pierwsze.
Pierwsi, wedtug Lyndal Roper, w paleniu ksiag byli studenccy zwolen-
nicy Lutra, ktérzy publicznie spalili na rynku w Wittenberdze Positiones
Tetzla — obrone odpustéw (Roper, 2017: 111). Palenie dokumentéw
byto juz nie tylko przygotowaniem innych gwaltowniejszych form pro-
testu i walki, facznie z paleniem przeciwnikéw, ale takze symbolicznie
zapowiadalo poZniejszy nieco ikonoklazm. Warto wspomnie¢ gwal-
towne ruchy obrazoburstwa w Antwerpii w roku 1566 oraz sciecie kréla
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w trakcie rewolucji Cromwellowskiej w Anglii w 1649 roku. Scigcie
krola to nie jest tylko zamordowanie czlowieka, to akt spoleczny i poli-
tyczny oraz symboliczny, to ukoronowanie obrazoburstwa, to $ciecie
korony. Nie przypadkiem Cromwell w zapale obrazoburczym wyrzucit
takze z oftarza krucyfiks, w radykalnej formie Reformacji ostat sie jedy-
nie symboliczny krzyz i nie ma juz oltarzy jako miejsca ofiary. Scigcie
kréla to w tym kontek$cie ukoronowanie protestu: podkreslenie rady-
kalnej wolnosci i niepodleglosci chrzescijanina. Chrzescijanin nie moze
by¢ poddanym jednego czlowieka, chrzescijaistwo w tym rozumieniu
to radykalna forma demokracji. Nowozytny republikanizm, tak jak to
sie przedstawia w literaturze przedmiotu o Reformacji XVII wieku, jest
konsekwencja przyjecia tez protestanckich o wolnosci i niepodlegltosci
czlowieka, w tym punkcie humanizm renesansowy i Reformacja jako
nurty w antropologicznym mysleniu podkreslaly godnos¢ czlowieka
(Law, 2011). Te idee trzeba widzie¢ jako tlo spisku na zycie Hitlera
i udzial w nim Bonhoeffera, pastora ewangelickiego. Jesli Cromwell nie
mial watpliwo$ci, ze realizuje ewangeliczne przeslanie wolnosci chrze-
$cijaniskiej przy $cinaniu krola, to Bonhoeffer nie miat ich réwniez, spi-
skujac przeciwko Hitlerowi. Te ideg spotykamy zreszta i w Starym Testa-
mencie; Dawid walczacy ze swoim Saulem to takze wazny kontekst.
Warto jednak pamietad, kiedy analizujemy radykalne formy prote-
stu, Ze to byta retoryka wykuwana w ostrej walce. W jej trakcie retoryka
sie zaostrzata. Na przykltad obraz papieza i papiestwa z 95 Tez Lutra nie
jest jeszcze bardzo negatywny, jednak w trakcie rozwoju Reformacji
papiez nabiera cech Antychrysta. Roper pisze o swoistej obsesji Lutra:
sjego retoryka antypapieska stawala sie coraz ostrzejsza, a zdemaskowa-
nie papieza jako Antychrysta urosto wrecz do rangi fundamentalnego
aksjomatu jego teologii” (Roper, 2017: 22). Papistowskie powiazania
krola Jakuba byly jednym z waznych argumentéw profetéw Cromwella,
takich jak John Owen, ktéry dzien po $cieciu kréla wprost argumen-
towal w mowie w parlamencie, ze $ciecie papistowskiego wladcy jest
realizacja starotestamentowej sprawiedliwo$ci (Fergusson, 2000). Nie
byla to zatem wylacznie indywidualna obsesja jednego czlowieka, Lutra,
Cromwella czy Bonhoeftera, to byl proces spoteczny, wystarczy wskaza¢
na obrazy Cranacha starszego O poczgtkach i pochodzeniu Antychrysta.
Obraz ten przedstawia papieza jako opuszczonego trupa, ktérego pro-
buja reanimowac¢ diably. Jest on zupelnie nagi, nosi jedynie tiare. Nawet
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Luter uwazal, ze wyraznie widoczne narzady plciowe mogly urazi¢
ludzi, nazywal malarza grubiaiskim i nakazywal mu by¢ mniej dosad-
nym (Roper, 2017: 417). Takie przedstawienie wroga jako Antychry-
sta, a wiec jako demona, to jest wprost demonizowanie przeciwnika,
po to, aby uzasadni¢ wszelkie gwattowne formy walki. Demonizowanie
przeciwnika jest na trwale wpisane w repertuar walki. To juz nie
jest forma protestu, jest to forma walki, cho¢ przygotowanej przez ra-
dykalne formy protestu, takie jak palenie dokumentéw czy burzenie
pomnikdéw i zdejmowanie obrazéw.

W tym miejscu trzeba wspomnie¢ takze palenie ksiag przez nazi-
stowskich studentéw w 1933 roku w Niemczech i Austrii. Tym bardziej
jest to poréwnywalne, ze Niemiecki Zwiazek Studentéw (Deutsche Stu-
dentenschaft) opublikowal w kwietniu tego roku 12 tez przeciwko nie-
niemieckiemu Duchowi (12 Thesen wider den undeutschen Geist), ktérych
tytul powierzchownie, ale wyraznie, nawiazywat gatunkowo do 95 Tez
Lutra. Cho¢ tezy studentéw nie nawolywaly do debaty, tylko do oczysz-
czenia jezyka i kultury niemieckiej, gléwnie z intelektualizmu zydow-
skiego (Lewy, 2016). Zaraz po serii kilkudziesigciu wiecéw z paleniem
ksiag nastapilo cenzurowanie bibliotek i wydawnictw. O tym kontekscie
nie mozna zapomnie¢. To byl poczatek Zaglady.

2.3. Wizja rozwoju kultury

Przeciwnicy Reformacji podkreslaja ten oméwiony juz aspekt zry-
wania z przeszlo$cia i wprowadzanie podzialéw. Mozna byloby duzo
pisa¢ o teologicznym znaczeniu rozwazan Lutra o zbawieniu czlo-
wieka tylko z wiary (Sola fide), czy o przeznaczeniu czlowieka do zba-
wienia tylko z laski (Sola gratia) i bez zadnych posrednikéw poza Jezu-
sem Chrystusem (Solus Christus). Jednak ta bardzo indywidualistyczna
teologia miata takze inne wymiary: bardzo dobry przyklad filologiczny
stanowi pochodzacy z 1530 roku stynny List o przekladzie Lutra. Wyka-
zuje on jedna podstawowq intencje tej wizji zbawienia wywodzacej sie
z dos$rodkowej sily: przestanie do bycia ,blizej cztowieka” Co prawda,
Luter byt postrzegany jako skonfliktowany z humanistami, takimi jak
Erazm z Rotterdamu, jednak podzielal niektére impulsy i wizje humani-
stow renesansowych. Na pewno bliska byla mu filozoficzno-filologiczna
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zasada powrotu do zrddel — ad fontes, ktéra oznaczala nauke jezykéw
oryginalu i rozwéj komparatystycznych i translatorycznych umiejet-
nosci i postaw. W ramach refleksji nad przekladem Lutra, ktéra sama
w sobie moze by¢ juz uznana jako bardzo humanistyczna, da si¢ zauwa-
zy¢ wglady Lutrowe w nature jezyka jako takiego. Jego refleksji nie
mozna oczywiécie nazywac teorig przektadu ani teorig jezyka, jednak
oglad, ktdry reprezentuje, da si¢ pogodzi¢ z nowoczesnymi tezami jezy-
koznawczymi i translatorycznymi.

Streszczajac ten krétki list, mozna w nim zauwazy¢ orientacje na
czytelnika i uzytkownika jezyka, nie za$ na autora. Ponadto jezyk ma,
wedle Lutra, wyraznie spoleczny charakter. System jezykowy jest
postrzegany z punktu widzenia bliskiego ludzkiej perspektywy, co
pociaga za soba postulat lokalizacji przekladu. Najczeéciej przywoly-
wany jest jeden znakomity akapit (Baker, Saldanha, 2009):

Tylko idiota poéjdzie zapytad liter alfabetu lacifiskiego, jak méwié po nie-
miecku, jak ci glupcy zwykli czyni¢. Musisz wyj$¢ i pyta¢ matke w chatu-
pie, dzieci na ulicy, zwyklego czlowieka na rynku. Patrz im na usta, jak sie
poruszaja, kiedy oni méwia i ttumacz w ten sposéb [przel. z ang. - J. P.].

Wydaje sie to takie proste i oczywiste: stucha¢, jak ludzie méwia
i thumaczy¢ naich jezyk, ale to jest przeciez zerwanie z catymi stuleciami
tradycji. Wszystko w imi¢ jednego zawotania: blisko ludzi. Renesans
byl juz w XIX wieku nazwany epoka rozwoju indywidualizmu. Jednym
z najwazniejszych dziet dziewietnastowiecznych bylo dzielo Burkhardta
pt. Renesans. Tam wlasnie zdefiniowano Renesans jako epoke jednostki
i indywidualizmu. Renesans to takze pochwata twoérczosci i emulacji.
Jednak ten indywidualizm renesansowy, poza tym, ze akcentowal god-
nos¢ kazdego czlowieka, oznaczal takze wzglad na innego, oznaczal
empatyczng troske o innego.

2.4. Kultura i pielegnacja

I w tym wlasnie kontekécie Reformacja staje si¢ pewnym pro-
cesem nieustajacego re-formowania. Czesto przywoluje si¢ stynne
powiedzenie spopularyzowane przez Karla Bartha Ecclesia semper
reformanda est, ktére pochodzi prawdopodobnie od $w. Augustyna.
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Uwidacznia si¢ w tym powiedzeniu przekonanie, ze Koscidtl jest
w nieustajacym procesie reformowania. Podobnie zycie indywidualne
— powinno by¢ umieraniem i rodzeniem si¢ na nowo, ciagtym ruchem
opuszczania ,domu niewoli”, ,sfery komfortu i oswojenia”, ciagtym
wyruszaniem w droge w nieznane. Ale jesli w wizji Lutra zaswiad-
czonej w jego przekonaniach na temat przekladu na jezyki pospolite
(nie na szlachetna lacing) znajdujemy zawolanie ,blizej ludzi”, to jest
to potwierdzenie czego$ co, mozna $mialo dzisiaj nazwaé mysleniem
projektowym. W naukach o zarzadzania oznacza ono wlasnie bycie
blizej ludzi, empatie, wstuchiwanie si¢ w ludzkie potrzeby (samo
pojecie Design thinking wywodzi sie¢ z 1969 roku od Herberta Simona,
ale wspélczesnie wystepuje w wielu dyscyplinach). Twérczy proces
Reformacji zapoczatkowany symbolicznie przez protest Lutra doko-
nany przy pomocy mlotka, rozwijajacy si¢ jako stanowisko w walce
i waleczne wyruszenie w podrdz w nieznane, zapoczatkowal proces
nieustannego reformowania, ktéry zasadnie mozna nazwa¢ definicja
kultury. W tym ujeciu Reformacja jest kulturg, zas kultura jako uprawa
jest nieustanng re-formacja. W procesie reformowania i protestu cia-
gle uwidacznia si¢ wizja ,blizej czlowieka” i jako ze pielegnacja i troska
to esencja kultury, to w tak rozumianej kulturze miesci sie wizja pro-
testu Reformacji. Cytowany juz przeze mnie w poprzednich rozdzia-
tach George Lakoff w Moral Politics (1996) kresli opozycyjne wizje
spoleczenstwa: pierwsza z nich oparta jest na modelu patriarchalnej
rodziny, w ktérym pojawia sie symboliczny obraz kontrolujacego ojca
i podporzadkowanej mu matki, druga wzoruje si¢ na modelu ang.
nurturance (pol. zywienia, ale i pielegnacji). Angielskie nurture bar-
dzo trudno przetlumaczy¢ na jezyk polski, nie mamy jednego odpo-
wiednika: czasami bedzie to zywienie, czasami pielegnowanie, a cze-
sto po prostu — troska. Wydaje sie, ze pomimo calego patriarchalnego
wymiaru poczatkowej Reformacji, ten element wizji kultury opartej
na pielegnacji byl widoczny w zawolaniu ,blizej czlowieka”. Mimo ze
poczatkowo Reformacja nie miata by¢ inwencja i twoércza zmiana, bo
miala ona by¢ powrotem do zagubionej Ewangelii, nie inwencja, stala
sie tworczym, niekoriczacym sie procesem reformowania, przeksztal-
cania i ewolucji. Ten model procesu najbardziej przypomina koncep-
tualnie model opamietania i pokuty, aktywnego procesu bedacego
praca nad soba.
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Warto w tym punkcie przypomnie¢ etymologiczny sens stowa kul-
tura — to pierwotnie oznaczalo ,uprawa’, ale takze ,dbanie”, ,troska’,
ypielegnowanie”. To takze drugi sposob rozumienia kultury u Fridricha
Nietzschego jako kultywacji, o czym pisalem w rozdziale 1.1. Ryszard
Nycz tak definiuje dzisiaj zadania humanistyki:

[...] majac w pamieci zlozong etymologie kultury odsylajaca miedzy in-
nymi z jednej strony do kolonii, z drugiej do kultywacji, mozna by powie-
dzie¢ ze kanoniczny model humanistyki jest tez modelem kolonialnym,
bo podporzadkowanym na zasadzie imitacji/emulacji dominujacego
wzoru, natomiast w rywalizujacym z poprzednim kreatywnym i spraw-
czym modelu kultywacyjnym kultura jest swego rodzaju suplementem
natury jako pelne troski i uwaznosci akuszerskie pilnowanie nowego, bez
pomocy czego nie doszloby ono do swego urzeczywistnienia, humani-
styka za$ niekoriczaca si¢ praca inwencji(tworzeniem/odkrywaniem po-
rzadku), kreatywnosci i innowacyjnosci (Nycz, 2017: 22).

Reformacja jest pielegnacja i otwarciem na innowacje. Reformacja
jest kultura. Towarzyszace jej formy protestu nalezy rozumie¢, zawsze
pamietajac o zwiazanej z nig wizji widocznej w zawolaniu ,blizej czlo-
wieka”. Te formy protestu nie moga by¢ widziane w izolacji, apoteozo-
wane, jak uczynil to na przyktad Cromwell, $cinajac Karola I, czy Nietz-
sche, ktéry uczynil z filozofowania mlotem — symboliczna maczuge na
chrze$cijaistwo w wersji zwlaszcza katolickiej. To ,blizej czlowieka”
czesto oznacza blizej jego wolnosci i réwnosci, blizej uznania przyna-
leznej mu godno$ci. Bonhoeffer dziatal bardziej radykalnie w momen-
cie, kiedy sytuacja polityczna w Niemczech ulegla radykalizacji po
1934 roku. Za$ sam spisek mial miejsce juz w trakcie wojny $wiatowej
rozpetanej przez Hitlera i jego poplecznikéw, juz w trakcie Holokaustu,
o ktérym Bonhoefter takze przeciez informowat brytyjskich przyjaciot.
yTak oto stoje” Bonhoeffera zamienito si¢ w zespolowg prace: ta fuga
musiala sta¢ si¢ koncertem. Sam Bonhoeffer wprost przeciwstawial sie
przesladowaniom niemieckich Zydéw-przechrztéw.

To, ze Reformacja i reformowanie moga by¢ esencja kultury jako
uprawy, wida¢ tez w sensie teologicznym metafor uzywanych w Biblii.
Najlepiej to jest takze widoczne w tym, ze Pan Jezus ukazuje si¢ po zmar-
twychwstaniu jako ogrodnik (J 20). Zas po wielekro¢ méwi o sobie
jako o Dobrym Pasterzu. Te metafory maja pokaza¢ prawde, o ktorej
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ostatnio w marcu 2013 roku przypominal papiez Franciszek: pasterz
musi pachnie¢ owcami, nie za$ drogimi perfumami (Glatz, 2013). Kul-
tura jest w tym kontekscie wysitkiem, pielegnacja, trudem, praca po pro-
stu. Zwyklo sie mysle¢ o etyce protestanckiej jako o etyce pracy, jednak
zdominowalo obszar idei mys¢lenie, ktérego zwieniczenie znajdziemy
u Maxa Webera: myslenie o mieszczaistwie i jego warto$ciach jako
istotnie uciele$niajacych wartoéci Reformacji i protestantyzmu. Jesli
taka perspektywa zastoni nam jednak agrarny charakter metafor uzy-
tych przez Pana Jezusa w Ewangeliach i w listach przez Apostola Pawta,
to zapomnimy o bardzo waznym wymiarze chrzescijaristwa. Metafory,
ktore przychodza tu na myél, uciele$niajace kulture, to: Ogrodnictwo,
Winiarstwo, Pasterstwo, Strozowanie, Uzdrowienie.

Kultura to nie jest konsumpcja. Kultura to nie jest przemyst kultu-
ralny, w ktoérym si¢ uczestniczy poprzez kupowanie réznych produktow:
ksiazek, plyt, filméw, biletéw na koncerty (tak to kreslili w Dialektyce
Oswiecenia Horkheimer i Adorno). Kultura to reformacja. Kultura to
tworzenie. Reformacja to kultura. Wysilek, praca, trud. I w kornicu dzia-
tanie. Dlatego nie dziwi, ze Judith Butler we wspolczesnych Zapiskach
o performatywnej teorii zgromadzer powoluje sie na Hannah Arendti jej
etycznie motywowang niezgodg, na jej polityczne, objawiajace si¢ mie-
dzy innymi publicystycznie — dzialanie (Butler, 2016: 98-108). Cho¢
polemizuje z Arendt, z jej koncepcja prywatnosci ciala, zestawia ja
z Emmanuelem Levinasem i jego filozofia dialogu.

Reformacja jest kultura, bo nawotuje do opamietania, to jest nie-
ustannej pracy nad samym sobg i pracy w trosce o innych i otoczenie.
W tym éwietle kultura to niezgoda na terazniejszo$¢, to dziatanie ku
przysztodci.



3. POCHWALA NEGAC]I

Aby poglebi¢ nieco t¢ zarysowana w poprzednim rozdziale teo-
rie protestu i histori¢ reformowania siebie i §wiata, w tej czastce zary-
suje pewna mozliwa koncepcje negacji, jako jednej z najbardziej ludz-
kich cech, ktore umozliwiaja wolno$¢. Ten rozdzial stanowi nieco
bardziej filozoficzng cze$¢ historycznych rozwazan, na jego koncu przy-
pominam filozofi¢ buntu i zestawiam ja z postaciag Dawida.

3.1. Logiczna negacja — metafora lustrzanego odbicia

Zaczne od uje¢ klasycznych logikéw, cho¢ moje spojrzenie wykra-
cza poza stanowisko propozycjonalne dwuwartosciowej logiki. Wi-
doczne jest takie podejscie w twierdzeniach z klasycznej filozofii Arysto-
telesa. W wersji uproszczonej logiki praktycznej stosowanej na uzytek
praktyki zwlaszcza prawnikéw i humanistéw, negacje ujmuje si¢ jako
jedna z najprostszych relacji logicznych, np.:

(1) Chce zabi¢ Hitlera.
(2) Nieprawda, ze chce zabi¢ Hitlera.

Symbolicznie mozna przytoczone zdania wedle jednej z konwencji
zapisa¢ jako:

1. 1.(1)—T
2. 2.2)—A-T

Taka relacja wydaje si¢ prosta, jasna i zrozumiata. Chociaz cza-
sami mozna napotkac jeszcze rézne warianty jezykowe, ale to wszystko
przeciez — w mysl klasycznej refleksji logicznej — przez niedoskonalos¢
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jezyka naturalnego, przez jego ,zanieczyszczenie”. Mozna wszak wy-
obrazi¢ sobie jeszcze negacje w prostym stwierdzeniu negatywnym:

(3) Nie chce zabi¢ Hitlera.

Jednak pomimo tej dopuszczalnej w logice klasycznej wariantyw-
nosci przeczenia w jezykach naturalnych, zasadniczo napotykamy tutaj
w uzyciu metafore odwrécenia, zwierciadlanego odbicia, opozycji, prze-
ciwienstwa i symetrii. Dobrze to ilustruje logiczna matryca przeczenia
w tzw. tabeli prawdy (Negation, 2012):

~p
1

1 0

Zastosowano tutaj inng niz metaforyczna konwencje, jednak istota
pozostaje ta sama: rzeczywisto$¢ negacji jest lustrzana.

Rzeczywisto$¢ jezyka naturalnego jest znacznie bardziej zlozona,
o czym wiedziano juz od dawna. Przyjrzyjmy sie prostym dwom przy-

kltadom zdan (4) i (5):

(4) Jestem gruby.
(S) Nie jestem gruby.

O naturze negacji w tym wypadku mogliby$my powiedzie¢, ze jest ona
skalarna. Zwlaszcza, jeli przywolaé na przyklad rzeczywisto$¢ skalarng:
czym jest negacja w przykladzie (4) w relacji do cho¢by podziatu wskaz-
nika zwanego BMI (Body Mass Index) wedtug wskazan WHO (World
Health Organization), w ktérych wystepuje nastepujaca stopniowalnos¢:

Wychudzenie Niedowaga Otylos¢
(z wewnetrznymi trzema | Zdrowawaga| Nadwaga (z wewnetrznymi
stopniami trzema stopniami)

1 2) 3 4
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Kiedy zaprzeczymy zdanie o zdrowej wadze:

(6) Mam zdrowa wage [T].
(7) Nie mam zdrowej wagi [~ T].

nie bedziemy wiedzie¢ wlasciwie, do jakiej rzeczywisto$ci si¢ odnosimy,
bo nie potrafimy wskaza¢ wladciwego stopnia jakosci, o ktérej moéwi-
my (wagi). To jest chyba dobry przyklad na skalarng nature nie tylko
negacji, ale takze na zlozono$¢ rzeczywistosci, takze jezykowej. Klasyczna
logika pozostaje na gruncie litery i zdania. Ujawnia si¢ to w klasycznym
ujeciu tzw. zasady wylaczonego $rodka: na gruncie logiki Arystotelesa nie
ma mozliwosci, aby T i = T mogly by¢ jednoczesnie prawdziwe (Horn
1989; 2001: 97-153). Za$ rzeczywisto$¢ jezykowa nigdy nie jest izolowa-
nym zdaniem, wszystko ma swoj kontekst w postaci cho¢by pewnych pre-
supozycji (definicja nastapi pézniej), jak zwyklo sie okresla¢ to zjawisko.
Inaczej moéwiac: jezyk jest dialogiczny, nie stanowi monologu.

Miedzy innymi dlatego dla semantyki jezyka naturalnego lepsze
niz opisana wyzej wydaja sie takie teorie logiczne, ktére podkreslaja
nieostro$¢ ludzkiego myslenia w jezyku oraz niesymetrycznos¢ samej
semantyki (Deemter, 2012: passim). Pewnego rodzaju chaotyczno$é
jest wbudowana w ludzkie zycie zaréwno w aspekcie ewolucji jednost-
kowej, jak i ewolucji gatunkowej. Dlatego na przyklad logika zbioréw
rozmytych, jak si¢ wydaje, lepiej niz logika klasyczna nadaje sie do opisu
fenomendéw semantycznych ludzkiego jezyka, takze tych zwigzanych
z negacja. Stad odrzucam jako nierealna logike Arystotelesowska, bo
nie nadaje si¢ ona do opisu czysto ludzkiego fenomenu negacji (Lakoff,
1987: passim). Negacja w logice Arystotelesowskiej jest jak monolo-
gowy pojedynczy dzwigk, nie nadaje sie do opisu polifonii w fudze czy
dialogicznego umystu Bachtina. A polifonia jako gra réznych wartosci
lepiej oddaje zycie spoleczne jako metafora niz monolog.

Tu chodzi o zasade sprzecznosci, ktéra ma swoje podloze w Biblii.
W niej mozliwe sa do wypowiedzenia takie opinie: ,Dawid byt dobrym
czlowiekiem”; ,Dawid nie byt dobrym czlowiekiem”. Jak to mozliwe?
Logika, ktora reprezentowal Arystoteles byla pdzniejsza niz Objawie-
nie biblijne, ktére daje mozliwo$¢ innego spojrzenia na rzeczywistos¢:
rownoczesnie z kilku perspektyw, z ktorych kazda jest prawdziwa. Biblia
jest wielogatunkowa i juz cho¢by przez to samo wieloperspektywiczna.
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Gatunki to m.in. rézne sytuacje zyciowe (niem. Sitz im Leben). Ten typ
myslenia widoczny jest takze w Talmudzie. Zatem mozna powiedzie(,
ze fuga jest dla Bonhoeftera lepsza, bo lepiej oddaje polifoniczng nature
prawdy, tak jak w dialogicznosci Bachtina.

Jednak zanim zaczng analizowa¢ ten problem, pragne odnie$¢ sig jesz-
cze do innych metafor, ktore, jak przypuszczam, rzadza teoriami negacji.
Najbardziej oczywista jest opisana powyzej metafora odbicia, symetrii.
Ale takie przeciwienistwo zyskalo takze innego typu uzasadnienie na grun-
cie teorii tzw. semantycznej dynamiki sily Leonarda Talmy’ego (Talmy,
2000: passim; Lewandowska-Tomaszczyk, 1996: 130-135).

3.2. Metafora fizycznej sily

Metafora sily (we wspomnianej dynamice sily Talmy'ego) jest
wyraznie widoczna w wypowiadanych zdaniach, kiedy u$wiadomimy
sobie, ze wérdd kilkuset synoniméw stowa , przeciwstawiad sie” znajduje
sie takze grupa synoniméw, ktére odnosza sie do sily fizycznej:

yPrzeciwstawia¢ si¢” — ‘np. w odniesieniu do opierania si¢ czemus’:
buntowac sig, burzy¢ sie, i$¢ z kim$ na udry, jezy¢ si¢, kontestowa¢, kon-
trargumentowaé, kontrowaé, nie zgadza¢ si¢ z czyms, nie zgadzac sig
z kims§, opiera¢ sig, oponowad, oprotestowywac, ptynaé pod prad, prote-
stowad, sprzeciwia¢ sig, stawia¢ opor, stawia¢ si¢ kantem, stawiac weto,
szumie¢, walczy¢, wierzgaé, wnosi¢ protest, wyrazaé sprzeciw, wystepo-
wac z protestem, wzbraniac si¢, wzdraga¢ sig (ISSJP). To wszystko koja-
rzy si¢ réwniez z fizycznym oporem.

Sposréd wymienionych synoniméw kilka odwoluje sie do fizycz-
nosci: opierac sie, oponowac, ptynaé pod prad, stawiac opér, stawiac sie
kantem. Autorzy ISSJP podaja grupe synoniméw ‘w kontekscie stawia-
nia oporu czemus’:

bronic¢ si¢ przed czyms rekami i nogami, broni¢ si¢ przed czyms zgbami
i pazurami, kontrowa¢, opierac sig, ostawac sie, plyna¢ pod prad, sprzeci-
wiad sig, stawi¢ czola czemus, stawi¢ czolo czemus, utrzymywac sig, wal-
czy¢, wzbrania¢ sie, wzdragac sie (ISSJP).

O negagji jako fizycznej sile, a raczej jako o zjawisku mentalnym,
odwolujacym si¢ do domen konceptualnych zwigzanych z dynamika sil,
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mozna mowic¢ zwlaszcza w ramach kognitywnej lingwistyki Leonarda
Talmy’ego, w ktdrej nawet symbole reprezentujace dynamike sily byly
w jakimé sensie bardzo wymowne (Talmy, 2000: passim).

Agonista, czyli to, co w jezyku aktywne (dodatnie w sensie ener-
getycznym), bylo reprezentowane przez owal; natomiast antagonista,
rodzaj blokady semantycznej byt przestawiany jako symbol kanciasty,
przypominajacy agresora i drapiezce:

/

—

I faktycznie w niektérych kontekstach negacja pojmowana w mysl
metafory blokady bedzie odpowiedniejsza niz w mysl metafory lustrza-
nego, symetrycznego odbicia.

W literaturze pigknej bardzo ciekawie mysl o negacji jako o oporze
wyrazit Czestaw Milosz w wierszu To:

Zebym wreszcie mégl powiedzie¢, co siedzi we mnie.
Wykrzyknaé: ludzie, oklamywatem was

Moéwiac, ze tego we mnie nie ma,

Kiedy TO jest tam ciggle, we dnie i w nocy.

Chociaz wlasnie dzieki temu

Umiatem opisywa¢ wasze fatwopalne miasta,

Wasze krotkie milosci i zabawy rozpadajace sie w prochno,
Kolczyki, lustra, zsuwajace si¢ ramiaczko,

Sceny w sypialniach i na pobojowiskach.

Pisanie byto dla mnie ochronng strategia

Zacierania §ladéw. Bo nie moze podoba¢ si¢ ludziom
Ten, kto siega po zabronione.

Przywoluje na pomoc rzeki, w ktérych ptywalem, jeziora
Z ktadka miedzy sitowiem, doline,

W ktérej echu piesni wtdrzy wieczorne $wiatlo,

I wyznaje, ze moje ekstatyczne pochwaly istnienia
Mogly by¢ tylko ¢wiczeniami wysokiego stylu,

A pod spodem bylo TO, czego nie podejmuje sie nazwac.
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TO jest podobne do mysli bezdomnego,
kiedy idzie po mroznym, obcym mieScie.

I podobne do chwili, kiedy osaczony Zyd
widzi zblizajace si¢ ciezkie kaski niemieckich zandarméw.

TO jest jak kiedy syn kréla wybiera si¢ na miasto
i widzi $wiat prawdziwy: nedze, chorobe, starzenie sie i §mier¢.

TO moze tez by¢ poréwnane do nieruchomej twarzy kogos,
kto pojal, ze zostat opuszczony na zawsze.

Albo do stéw lekarza o nie dajacym sie odwréci¢ wyroku.

Poniewaz TO oznacza natkniecie si¢ na kamienny mur,
i zrozumienie, ze ten mur nie ustapi zadnym naszym blaganiom

(Mitosz, 2000: 7-8).

W ten poetycki sposéb Milosz daje nam odczué negatywno$¢ ist-
nienia w postaci bardzo czestego bolu i cierpienia. Jednak niezwykle
charakterystyczny jest 6w mur z finalnego dwuwierszu, mur, ktéry ,nie
ustapi zadnym naszym blaganiom”. To jest fizyczna sila sprzeciwiajaca
sie naszej woli, to jest sila, ktora moze sprawic boli cierpienie, to jest sila
blokujaca ruch naprzéd. I tak wlasnie mozna widzie¢ negacje. Mitosz
jest tutaj takze chrzescijanski, zgodzilby sie pewnie z Bonhoefferem
i jego przeslaniem ,drogiej taski” i koniecznosci ,wyjscia z domu nie-
woli”, z domu oswojenia i komfortu.

3.3. Metafora protestu

Zatem kiedy spotyka nas w zyciu negacja, mozemy odczuwac bél
i cierpienie. Do zadawanego bdlu i cierpienia bardzo czesto kierowana
jest inna reakcja: protest. Stowo ,nie” oznacza niezgode na jakies$ dzia-
lanie, jest elementarng blokada czyjej$ akcji. Przywyklismy traktowa¢
przeczenie ,nie” w kategoriach antytezy, przeczenia logicznego, jednak
bardzo czesto w praktyce stowo ,nie” pozostaje w sferze pragmatyki dzia-
lania, nie za$ logicznych stwierdzen i antytez. Polisemia ,nie”, $wietnie
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opisana przez Barbare Lewandowska-Tomaszczyk na przykladzie jezy-
ka angielskiego (1996), jest dobrym wzorem logiki rozmytej — logiki,
w ktorej dochodzi do wyodrebnienia wielu bardzo zlozonych zjawisk.
Mozna powiedzie¢, ze ,nie” pragmatyczne jest sprzeciwem rozumianym
wolicjonalnie, niesemantycznie czy logicznie oznacza ,nie chcg”.

W ISSJP znajdziemy podgrupe synoniméw dla leksemu sprzeci-
wia¢ sie ‘w konteksécie protestacyjnym’: buntowa¢ sie, by¢ w opozycji,
kwestionowa¢, negowa¢ co$, nie zgadzaé si¢ z czyms, nie zgadzal sie
zkims, odrzucac, opierac sig, podwazad, protestowaé przeciwko czemus,
protestowaé przeciwko komus, przeciwstawia¢ sie czemus, przeciwsta-
wia¢ si¢ komus (ISSJP).

Sprzeciw widoczny w ,nie” moze wynika¢ z elementarnej potrzeby
obrony, najlepiej widocznej wtedy, gdy zagrozona jest nietykalnos$¢ cie-
lesna podmiotu. Jednak sprawa moze dotyczy¢ innych zjawisk, nie tylko
zwiazanych z cielesnoscia.

Nicholas P. Miller w swojej przegladowej ksigzce wyraznie uwypu-
kla zwiazek miedzy protestem, sprzeciwem, negacja a godnoscia ludzka
i prawami cztowieka (Miller, 2017: passim). Negacja oznacza czesto pro-
test przeciwko naruszaniu nietykalnosci cielesnej, ale takze przeciwko
naruszaniu godnosci czlowieka. Tak bywalo w wielu przypadkach prote-
stu, jednak warto sobie uswiadomi¢, ze negacja jako protest moze mie¢
rézne nasilenie (tak jak negacja jako blokada) i rézne formy symboliczne.
Gdyby na przyktad odnies¢ sie ponownie do stynnego protestu Marcina
Lutra, to mozna stwierdzi¢ istnienie fagodnej formy protestu w stynnym
symbolicznym akcie przybicia 95 Tez do drzwi kosciola zamkowego
w Wittenberdze, ale i istnienie gwaltownej formy protestu w réwnie styn-
nym spaleniu przez niego bulli papieskiej. Zreszta 10 grudnia 1520 roku
spalit on takze papieskie ksiegi prawnicze. Spalenie bulli bylo gwattowna
forma protestu, co warto sobie u$wiadomi¢, gdyz przeciwnik stawat si¢
juz grozny w sensie elementarnym. Jednak na gwattowniejsze formy pro-
testu w postaci rewolty chlopskiej (1524-1525) Luter juz nie byt gotowy
i odrzucal je. Innymi stowy: negacja jako protest moze by¢ za taka uznana,
jesli nie towarzyszy jej agresja powodujaca zniszczenie agresora. Wida¢ to
takze w synonimach do czasownika sprzeciwiaé si¢ np. w sensie potocz-
nym o stawianiu oporu’: buntowac¢ sig, burzy¢ sie, czupurzy¢ sig, fikac,
jezy¢ sie, kontestowad, opiera¢ si¢, podskakiwaé, porywaé sie, protesto-
wac, przeciwstawiaé sig, rzucac sig, stawia¢ opor, stawiac sie, szurac,
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wierzgad, zadziera¢ (ISSJP). Mozna tutaj stwierdzi¢ istnienie reaktywno-
$ci tak rozumianego sprzeciwu. Jesli rozciggamy negacje na obszary
pragmatyczne i praktyczne, to mozna si¢ zastanowi¢, czy synonimem
negacji jako protestu nie bedzie na przyklad militarna kontrakcja czy
zabijanie. Bo przeciez i takie formy protestu mozna spotkac¢ w zyciu spo-
tecznym.

3.4. Negacja jako warunek niezaleznosci

Negacja w kontekstach oporu i protestu pozwala lepiej zobaczy¢
prawdopodobna role, jaka odgrywala negacja w procesie ewolucji czlo-
wieka i kultury. Stanfordzka encyklopedia filozofii podaje w pierwszym
akapicie definiujacym haslo ,negacja’, ze jest ona zjawiskiem nade
wszystko semantycznym i ze trzeba ja pojmowac jako wszechobecna
wjezyku i nieobecng w catkiem zlozonych systemach komunikacji zwie-
rzecej (Horn, Wansing, 2015). Jednym stowem, negacja ma duzy zwia-
zek z tym, co odréznia cztowieka od istot na wczeéniejszych etapach
ewolucji naturalnej. Rzecz niewatpliwie ciekawa, ale nie znaczy ona, ze
musimy zrezygnowac z hipotezy uciele$nionych zrédet konceptualizacji
negacji. Wrecz odwrotnie.

Jesli zalozy¢, ze negacja jest typowa dla homo sapiens, to moze
wyda¢ sie zasadne przywolanie kategorii semantycznych, ktére wska-
zywano jako typowo ludzkie. Wedlug Petera Girdenforsa (2010) klu-
czowe w rozwoju ludzkosci jest wynalezienie tzw. reprezentacji oderwa-
nych. To one sprawily, ze doszto do wyodrebnienia si¢ ze $rodowiska
jednostek i powstania tzw. zycia wewnetrznego. Czlowiek jako homo
sapiens ma szczegdlna zdolnos$¢ tworzenia reprezentacji oderwanych.
W takich reprezentacjach specjalizuje si¢ jezyk, to w jezyku sa one w sta-
nie dominowac. Efektem ewolucji i przyrostu reprezentacji oderwanych
oraz przyczyna dalszego rozwoju jest wyksztalcony dzigki temu mecha-
nizmowi $wiat wewnetrzny. W ten sposdb, docieramy do poziomu roz-
woju tzw. istot popperowskich, wedlug terminologii Daniela Dennetta
(1996: 88-93, 98-99, 100-101). Elementy $wiata wewnetrznego,
wedle Girdenforsa, to dystans (przestrzenny i czasowy), wyobraznia
(jako niekopia), alternatywa (takze negacja), symulacja (hipotezy),
intencjonalnoé¢, planowanie (antycypacje) oderwane reprezentacje
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(Girdenfors, 2010). Swiat wewnetrzny kojarzy sie takze z jeszcze bar-
dzo zaawansowang jego jakoscia, mianowicie z tzw. czytaniem cudzych
mysli i intersubiektywnoscia oraz szczegélowymi jej elementami, takimi
jak: teoria emocji, teoria uwagi, teoria intencji, teoria cudzego umystu
oraz — last but not least — samo$wiadomo$¢.

Wszystkie te elementy teorii ,$wiata wewnetrznego” fatwo jest zoba-
czy¢ w kontekscie rozwoju zycia kontemplacyjnego — vita contemplativa
jest koniecznym etapem w rozwoju duchowym, dlatego Dawid spedza
swoj czas proby wjaskini, dlatego tez pisze psalmy, gra na harfie i dlatego
Chrystus idzie na pustynie oraz do Ogrodu Oliwnego. Luter zas spedza
swoj czas izolacji na zamku w Wartburgu na ttumaczeniu Biblii, a Bonho-
effer podczas uwiezienia w Tegel w Berlinie, a potem we Flossenburgu.

3.5. Negacja, presupozycje, mozliwos¢ porozumienia

Wydaje sie, ze presupozycje stracily atrakcyjnos¢ jako pojecie teore-
tyczne, bo juz dawno stwierdzono, ze ukrywaja one wiele réznorodnych
zjawisk (Pluciennik, 1995, 2001). Sa szczegdlnego rodzaju parasolks, pod
ktdrg skrywa sie wiele zjawisk. Siegam jednak po ten stary i klasyczny juz
termin, bo pozwala on zobaczy¢, jak zachowuje si¢ negacja i jak bardzo silna
moze by¢. Klasycznym przyktadem na presupozycje sa pytania, ktére moga
oproécz pytan komunikowac takze pewne stwierdzenia, znajdujace si¢ wow-
czas jakby w tle. Swietnie bedzie to zjawisko ilustrowal przyktad (9):

(9) Czy w Polsce juz jest dyktatura?

Jesli przeciwstawimy temu pytaniu zwykle ,nie” oraz antonim sto-
wa ,juz”:

(10) Nie, w Polsce nie ma jeszcze dyktatury,

to nie zniwelujemy presupozycji, ktora jest takze aktywna w stwierdze-
niu przeczacym (10). W takich wypadkach méwimy o presupozycjach.
Presupozycja (9) i (10) jest zdanie (11):

(11) W Polsce moze by¢ dyktatura w niedalekiej przyszlosci.
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Aby zanegowac¢ taka presupozycje, musimy zej$¢ na poziom dys-
kursu i relacji miedzypodmiotowych. Pojawi si¢ wtedy rodzaj konfliktu
mentalnego dwoch wizji $wiata, nie bedzie to zwykta logiczna sprzecz-
nog¢, kiedy zastosujemy mocna negacje, jak w przykladzie (12):

(12) Dlaczego zakladasz, ze w Polsce moze by¢ dyktatura, przeciez to
absurdalne.

Pierwsza negacja podana w przykltadzie (10) to negacja logiczna,
korzystajaca z metafory odwrdcenia. Stosujemy tutaj symetryczna anty-
teze tezy, o ktorg sie pyta w zdaniu (9). Natomiast mocna negacja zobra-
zowana przykladem (12) jest to negacja pragmatyczno-psychologiczna,
bliska juz metaforze konfrontacji i protestu. Mozna uznad, ze ta sytuacja
dyskursywna stanowi model negacji pragmatycznej opartej na metafo-
rze protestu, ale takze blokady. Warto jednak nie traci¢ z oczu i tego, ze
negacja pozostaje caly czas sobg, tyle tylko, ze réznicuje ja odniesienie
oraz sita. Dlatego, chcac zachowa¢ caly czas jednolito$¢ nazewnictwa,
w przypadku negacji lepiej jest siegna¢ nie do logiki Arystotelesowskiej,
ale do logiki negacji modeli poznawczych o zmaconej strukturze. Dla-
tego zamiast zapisu klasycznego: =T, proponuje zapis skalarny =T (oo 1,
2, 3, 4, 5). Taki zapis jest w duzej mierze umowny, cho¢ jednoznacz-
nie neguje ujecie przeczenia okreslone przez logiki klasyczne. Bedzie to
negacja logiki zbioréw zmaconych, przypominajaca propozycje Lotfi
Zadeha (1965) z lat sze$édziesiatych XX wieku, choé pewne podstawy
wielowartosciowosci dal juz Jan Lukasiewicz w latach dwudziestych
XX wieku (u niego pojawily si¢ jednak tylko trzy wartosci). Nie bede sie
upieral, zeby tych wartosci negacji bylo akurat pie¢, moze ich by¢ wiecej,
jak o tym $wiadczy chocby cytowana skala WHO BMI, najwazniejsze,
zeby pamietad, iz mamy do czynienia z negacja réznego stopnia.

(13) Nieprawda, ze w Polsce jest juz dyktatura [T (o01)].
(14) Nie, w Polsce jeszcze nie ma dyktatury [T (c01)].

Zdania (13) i (14) to sa dwa warianty negacji symetrycznej, antytezy.
Inaczej bedzie w nastepnym przykladzie (15):



3. Pochwala negacji 69

(15) Nieprawda, ze w Polsce jest juz dyktatura i nie ma przestanek, aby
taka byla [T (e02)].

Widaé wyraznie, ze odniesieniem negacji (15) jest nie tylko teza
zawarta w pytaniu, ale takze szerszy kontekst pytania, milczace zato-
zenie pytania (abstrahuje tutaj od sporu, czy no$nikiem tego zaloze-
nia sg partykuly komunikacyjne ,juz” i ,jeszcze” czy tez co$ innego,
na przyklad model poznawczy, tak jak jest on pojety w kognitywnej
semantyce np. Lakoffa). Zatem negacja pojmowana praktycznie jako
wieloogniskowa albo polireferencyjna bedzie miala czasami w jednej
wypowiedzi kilka funkeji i mnogo$é¢ ognisk referencyjnych badz mno-
go$¢ odniesient po prostu. W przypadku (15) mamy takie odniesienia
(ogniska referencyjne) tylko dwa, ale ujawniaja sie one na réznych
poziomach komunikacyjnych. Ognisk referencyjnych moze by¢ jed-
nak wiecej, np.:

(16) Nieprawda, ze w Polsce jest juz dyktatura i nie ma przestanek, aby
taka byla i nie ma takiego bytu jak Polska [T (c03)].

W przykladzie (16) zanegowano nastepne milczace zalozenie
tkwigce w uzyciu nazwy wlasnej Polska. Kazde uzycie nazwy wlasnej
zaklada istnienie przedmiotu odniesienia (poza przykladami metajezy-
kowymi). Niegdys nazywano to zalozenie presupozycjq egzystencjalng.
W przypadku (16) zanegowalismy nie tylko stan rzeczy i ocene tego
stanu rzeczy, ale takze realizm oceny rzeczywisto$ci mowiacego pod-
miotu. Jesli kto$ nie ma watpliwosci co do istnienia jakiego$ przedmiotu,
a oponent stwierdzi iluzoryczno$¢ takiego przedmiotu, mozna moéwié
o ostrym konflikcie dwdch wizji $wiata. Jeszcze glebiej siegnie negacja,
kiedy zanegujemy jako$¢ przedmiotu odniesienia presupozycji egzy-
stencjalnej w przyktadzie (17):

(17) Nieprawda, ze w Polsce jest juz dyktatura i nie ma przestanek, aby
taka byla i nie ma takiego bytu jak Polska, za$ Polska to byl dziki kraj,
w ktérym nie moglo byé mowy o rzadach [T (o04)].

Cztery rézne odniesienia i cztery rézne moce negacji pozwalaja
na uwyraznienie tego, zZe sprzeciw negacji ma rézng glebie i rézny sto-
pien nasilenia podmiotowego zaangazowania. To prawda, ze w sensie
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literalnym mamy tutaj kilka negatywnych okreslen, jednak jest to symul-
taniczne dzialanie jednej negacji jednego pytania wyjsciowej (9).

Mozna sobie wyobrazi¢ jednak, ze zamiast czterech, tych odniesient
bedzie pigé:

(18) Nieprawda, ze w Polsce jest juz dyktatura i nie ma przestanek, aby
taka byta i nie ma takiego bytu jak Polska, zreszta Polska to byl dziki
kraj, w ktérym nie moglo by¢ zadnych rzadéw, za§ w Polsce, znaczy

nigdzie [T (o05)].

To jest moze zartobliwy przyktad glebi negacji, wydaje mi sie jed-
nak, ze ukazuje on, jak bardzo praktyczna jest logika negacji. Mozna
powiedzie¢, ze z poziomu semantyki przeniesliémy si¢ na poziom teorii
wyzszego rzedu, mianowicie - filozofii.

Filozofia ta jest praktycznym ucielesnieniem tego nieprzyjemnego
aspektu Reformacji, ktéry czasami wywoluje takze negatywne komen-
tarze. Jednak w XX wieku filozofia negacji stala sie¢ wrecz synonimem
myslenia.

3.6. Filozofia negacji, filozofia buntu

Jak juz wielokrotnie pokazywalem w poprzednich rozdzialach,
negacja to czasem zjawisko modelowe dla protestu, niezgody, ale takze
sporu i rebelii. Albert Camus w Pessimism and Tyranny w 1945 roku
pisal: ,Nie, nie wszystko da sie stresci¢ w negacji i absurdzie. Wiemy
to. Musimy jednak najpierw wyeksponowa¢ negacje i absurd, ponie-
waz s3 tym, co spotkalo nasze pokolenie i co musimy wzia¢ pod uwage”
(Camus, 1988: 55) [thum. - J. P.].

Camus w stynnym eseju Czlowiek zbuntowany daje wyraz przekona-
niu, ze bunt to nie jest uzurpacja narcystyczna, wynikajaca z pragnienia
totalnej wolnoéci, nie jest tej totalnej wolnosci zadaniem, raczej wyste-
puje przeciwko niej, bo neguje nieograniczong site wladzy politycznej,
ktéra nie tylko zezwala na naruszenia nienaruszalnej granicy (np. niety-
kalnosci osobistej), ale sama ja narusza. Takiej wizji cztowieka zbunto-
wanego wobec wladzy o zapedach totalitarnych towarzyszy nieco bar-
dziej filozoficzna wizja cztowieka negacji jako cztowieka buntu, ktory
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nie zgadza si¢ na ograniczenia swojego jestestwa przez determinacje
wlasnej bytowoséci. W tym tkwi potencjal bycia nieskoniczonym. Nie-
zgoda na siebie w tym momencie jest otwarciem na mozliwo$¢ rozwoju.
Rozwoju zaréwno w aspekcie indywidualnym, jak i spolecznym. To jest
zgoda na nieustanne reformowanie takze siebie. Mozna $mialo powie-
dzieé, nawiazujac do wspomnianej juz wczeéniej przeze mnie ,nauki
chodzenia” Rézewicza, ze ta nauka chodzenia, nauka myglenia, to jest
takze nauka negacji, ktéra w konsekwencji stanowi podstawe wolnosci.

Taka wizja rebelii, buntu i negacji dobrze wpisuje sie w motywy
obecne w psalmach. Dawid jest niewatpliwie ucielesnieniem odwagi
buntu, cho¢ jego posta¢, jak o tym pisalem we wstepie, staje si¢ niezwy-
kle wielowymiarowa i zlozona. Dawid sam w sobie jest postacia niewat-
pliwie fascynujaca przez te zlozono$¢ wlasnie. Dawid potrafi zanego-
wa¢ warunki wstepne walki z Goliatem — walke na miecze - i dzigki tej
innowacyjnosci, jaka stanowi uniknigcie starcia bezposredniego — zasto-
sowanie procy i kamienia — wygrywa (pisze o tym dalej, idac za Glad-
well, 2013, wyd. pol. 2014). Bez negacji nie byloby w jego przypadku
sukcesu. Kiedy Saul kazal mu przynies¢ 100 napletkéw filistynskich,
ten przynidst mu 200. I w tym wypadku Dawid jest innowacyjny przez
negacje warunkow wstepnych. Jest bohaterem.






4. PROTEST SONG JAKO FORMA OPORU

4.1. Wprowadzenie

Po zarysowaniu styléw dzialania aktywistycznego oraz réznych
form protestu i negacji chcialbym opisa¢ w tym rozdziale kulture jako
aktywizm, ktérego postacia moze by¢ protest song. W dalszej czesci
zestawiam protest songi z psalmami, gdyz jedne i drugie sa ideowo
nacelowane w stworzenie ,nowego czlowieka”, maja na celu wyzwole-
nie stluchacza, czytelnika, $piewajacego. Psalm i protest song traktuje
jako gatunki kulturotwoérczego oporu, protestu, symbol postaw postaci,
ktore pojawiaja sie¢ w calej mojej ksiazce. Zaréwno protest song, jak
i psalm to liryka powiazana mocno z muzycznym wykonaniem, ale tez
jego projektem. Protest song zostal niewatpliwie nobilitowany, kiedy
jednego z reprezentantéw gatunku — Boba Dylana, uhonorowano Lite-
racka Nagroda Nobla w 2016 roku: za — jak uzasadniano - ,tworzenie
nowych form poetyckiej ekspresji w ramach wielkiej tradycji amery-
kanskiej piesni”. Figuruje on w opracowaniach ruchéw spotecznych
jako ich swoisty bard. Aby dookresli¢ pojecie protest songu rozwazam
najpierw pojecie gatunku na przykladzie Rébmy swoje Mlynarskiego.
Wydaje sie, ze juz sam tytul tej piosenki wskazuje na aktywno$¢ czy
wrecz prace (wytwarzanie w antropologii Hannah Arendt), ale sprawa
jest znacznie bardziej ztozona w budowie jej $wiata przedstawionego,
gléwnie przez aluzje biblijne i odniesienie do bohateréw starotestamen-
towych, bliskich przeciez centralnemu dla mnie bohaterowi Dawidowi,
takze muzykowi i twércy piesni (psalméw). Po nakresleniu kilku cech
charakterystycznych protest songu, wskazuje na pokrewienstwo utworu
Mlynarskiego z piosenkami, ktore w skrocie mozna nazwaé budujacymi
(dajacymi nadzieje, inspirujacymi, ideowymi) w nurcie uniesienia reli-
gijnego.
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4.2. Noe, poczatki protest songéw i Robmy swoje
jako piosenka natchnienia

Wsréd piszacych o tzw. protest songach panuje przekonanie, ze
mamy wich przypadku do czynienia z pojeciem do$¢ porecznym, jednak
niezbyt ostrym. Co prawda najnowsza historia pie$ni protestu zaczyna
sie od slynnego Dziwacznego owocu (Strange Fruit) w wykonaniu Bil-
lie Holiday (Lyndsey, 2011), jednak w innych Zrédtach znalez¢ mozna
takze swoiste antecedencje gatunku nawet juz w rewolucji Cromwella
w XVII wieku czy rewolugji francuskiej (zob. Protest Song Lyrics Net).
Niby wszyscy wiedza, ze pie$ni protestu sa poezjg zaangazowana, jednak
dominuje poglad, ze piesn protestu musi by¢ przeciwko jakiemus zjawi-
sku spolecznemu lub politycznemu:

Pieénl protestu; forma poetycko-piesniarskiej twérczosci zaangazowanej
wywodzaca sie z piosenki kabaretowej lub ulicznej, ktdrej zasadniczym
przeslaniem jest protest przeciwko negatywnym zjawiskom spol., polity-
ce panistwa, niesprawiedliwosci czy bezprawiu (por. Baluch, Gierowski,
2016: 301).

Jednak znawcy tematu zwracaja uwage, ze protest song to utwor
powiazany z ruchem zmian spolecznych, i moze by¢ gatunkiem ludo-
wym, klasycznym lub komercyjnym. Ruchy spoleczne zgodnie z Ronem
Eyermanem (1998: 6) maja nawet swoista estetyke i kojarzone sa z kul-
turowy transformacja. Te ruchy moga by¢ zwigzane z zadaniem znie-
sienia pozostalosci niewolnictwa (jak w USA), uznaniem praw (np.
wyborczych) kobiet albo zaprzestaniem wojen (hippisi). Jednak mozna
tutaj wymieni¢ takze ruch ACTA czy masowe protesty przed sadami
i Parlamentem RP latem 2017 roku. Zgadzam sie tutaj z Eyermanem,
ze z punktu widzenia kognitywnego ruchy spoteczne, mimo ze definio-
wane przez cielesna obecno$¢ ludzi na ulicach, stwarzaja i wytwarzaja
wiedzg, a takze jej nowe formy. Cielesnos¢ manifestacji stwarza nie
tylko nowa konfiguracje fizyczna (przemieszczanie, takie jak marsz czy
fizyczna blokada), ale takze nowa konfiguracje wiedzy.

Jesli jednak spojrzymy na popularne oméwienia piesni protestu w Pol-
sce, to ich autorzy wskaza nam bardzo stereotypowych reprezentantéw
antykomunistycznej piosenki bardéw: Jacka Kaczmarskiego z Murami,
Przedszkolem czy Zbrojg, politycznego kabareciarza Jana Pietrzaka, z jedna
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z najbardziej znanych polskich piesni Zeby Polska byla Polskq, wiersze
Jonasza Kofty m.in. Pamigtajcie o ogrodach. Oprdcz nich znajdzie sie jesz-
cze miejsce dla Stanistawa Staszewskiego i Przemystawa Gintrowskiego.
Oczywidcie nie ma sensu widzie¢ w Mlynarskim jakiegos barda
antykmunistycznej opozycji, jednak jak wspominal on sam:

Pamigtam ten dziei — 4 czerwca 1989 roku. Atmosfera przed wyborami
byla niezwykla i niepowtarzalna. Kilkakrotnie zapraszano mnie na spo-
tkania z ludZmi ,Solidarnosci”, ktérzy kandydowali do Sejmu i Senatu.
Zdarzalo sig, ze na tych spotkaniach $piewalem. Moja piosenka Rébmy
swoje — z ktora wielu ludzi sie identyfikowalo i powolywalo na jej prze-
slanie — stala sie¢ w tym czasie hymnem. Niedlugo przed 4 czerwca od-
byl sie duzy koncert w Teatrze Powszechnym w Warszawie, w ktérym
wzielo udzial kilkunastu wykonawcédw. Pamietam miedzy innymi Joanne
Szczepkowska, Janka Pietrzaka. Czas byt goracy, a klimat podniosly. Na-
ladowany pelnymi nadziei oczekiwaniami. Wystepowalismy wlasnie dla
ludzi, ktérzy w tych wyborach mieli kandydowac¢ z list ,Solidarnosci”. Byt
wsrdd nich pan Tadeusz Mazowiecki. Mialem prze$wiadczenie, zreszty
nie tylko ja, ze dzieje sie co$ wspanialego i ogromnie waznego. Wszyscy
od dawna czekaliémy na jaka$ istotna zmiane. To si¢ wyczuwalo w rozmo-
wach ludzi miedzy soba, w jakim$ ogélnym, wspélnym kierunku patrze-
nia w przysztoéé (cyt. za: Kowalczyk, 2017: 65)

Zatem byl on czlowiekiem jednoznacznie kojarzonym z opo-
zycja antykomunistyczna, o czym tez §wiadczyla historia jego zycia
zwlaszcza w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych XX wieku.
Jednak zazwyczaj komunistyczna wladza nie karala go za same pio-
senki, bo byly one wieloznaczne i inteligentnie napisane oraz lekko
wykonywane. Chcialbym argumentowa¢, ze w przypadku tego swoi-
stego pokoleniowego hymnu (zawolania) Rébmy swoje mamy do
czynienia z protest songiem, ktéry mozna poréwnac z jednej strony
do If I Had a Hammer, Pete’a Seegera i Lee Haysa z 1949 (Ruehl,
2017), z drugiej za$§ nawet do Amazing Grace Johna Newtona
z 1772 roku. Podobnie jak Amazing Grace stalo sie ,pie$nia natchnie-
nia” dla calych pokolen przeciwnikéw niewolnictwa i wojownikow
o prawa czlowieka, jak Gdybym mial mlot stal si¢ hymnem inspiracji
dla bojownikéw o prawa czlowieka w latach piecdziesiatych i szesé-
dziesiatych XX wieku w Stanach Zjednoczonych, podobnie piosenka
Rébmy swoje Wojciecha Mlynarskiego moze zostaé zaliczona do



76 Aktywizm

ypiesni natchnienia” (inspirational songs). To pie$t natchnienia, cho¢
wykonywana z gracja podobna do zespolu folkowego Peter, Paul
i Mary z poczatku lat szes¢dziesiatych XX wieku. Przepelniona sym-
bolika treéci i$cie inspiracyjna, duchowa, dotykajaca sedna, z jednej
strony dziedziny poetyki (jako subdyscypliny filozofii antycznej,
w ktérej Arystoteles zastanawia si¢ nad twérczoscia), z drugiej za$
— dotykajaca sedna etyki. Dla Platona, nauczyciela Arystotelesa,
tworczo$¢ byla nade wszystko inspiracja. Zupelnie inaczej w Poetyce,
w ktorej bada sie jednak reguly twoérczosci, to jest jej teoria, w ktorej
wielka role odgrywaja reguly i relacja emocjonalna miedzyludzka,
wzorzec relacji emocjonalnych (slynna para ,litos¢ i trwoga”) jako
reakcja na rozpoznanie, relacje kognitywna. Ale pojawiaja si¢ w tej
refleksji takze zagadnienia etyczne powiazane z ateriska demokra-
cja. W tym sensie dobrze wpisuje sie ta piosenka w rame antropolo-
giczna Hannah Arendt: tworzenie staje si¢ dla twércow wyzwaniem
politycznym — dziataniem sensu stricto.

Kiedy pisze si¢ o piesniach protestu, stowo ,protest” za bardzo osle-
pia i czesto nie dostrzega sie, ze opozycyjnos¢ moze takze by¢ konstruk-
tywna, oparta na inspiracji. Taka inspiracja Zycia aktywnego jest takze
Dawid ze swoimi psalmami. Protest nie zawsze polega na negacji wyra-
zanej wprost, protest moze by¢ kreacja alternatywnych $wiatéw. Tak jak
np. w Psalmie 137, do ktdrego jeszcze wrdce, kiedy rysuje si¢ szczegdlna
gra miedzy stanem terazniejszym, a przeszloscia i przyszloscia (,Nad
rzekami Babilonu...”).

4.3. Kultura, Biblia i inspiracja

Kiedy w 2016 roku Teatr Ateneum prezentowal swdj spektakl
oparty na tekstach Mlynarskiego i nazwal go — odwolujac sie do tek-
stu slynnej piosenki — Rébmy swoje, uczynit bardzo znaczacy gest przy-
pomnienia. W tym jednak wypadku powtdrzenie nie jest monotonne,
nawiazuje wrecz do mysli samego tekstu Mlynarskiego. Autor ten
w zwiastunie spektaklu na stronach internetowych (https://teatrate-
neum.pl/?p=20622, dostep: 3.03. 2018) stwierdza, ze Mlynarski ma
dwie dusze: jedna liryczng, drugg publicystyczna. Czytamy tam:
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Ta pierwsza dusza podpowiada mu piosenki o ulubionej leszczynie, o pol-

skiej miloéci, ,co umie przebaczaé, umie drwi¢”, o pannie Heli, ktdra

ySlicznym oczkiem strzela” i o nutach, co ,wolg taniczy¢ solo”. Ta druga

dusza kaze mu pisa¢ piosenki o walcu, ktéry ,przyjdzie i wyréwna” albo
) Y »PYZy] wy

ballade o tych, ,co si¢ za pewnie poczuli”

Moim zdaniem ta dwoisto$¢ stwarza falszywy obraz literatury
i kultury. O takiej dwoistoéci trzeba bytoby méwi¢ np. u Czestawa
Milosza, a przeciez cala jego koncepcja ocalenia w poezji nie bazuje
na takiej dwoisto$ci, poezja ocala nawet wtedy, kiedy moéwi o ,por-
celanie” czy ,podwiazkach kurtyzany”. Taka sugerowana w tekscie
Ateneum dwoistos¢ abstrahuje od faktu bardziej podstawowego, ze
kultura jest polityczna zawsze i kiedy Mtynarski czy ktokolwiek inny
jest liryczny, to tworzy tym samym pewien fakt polityczny. Kiedy
Richard Rorty (1996: passim) pisze o sobie jako liberalnej ironistce,
to jest polityczny nie tylko dlatego, ze pisze o swoim liberalizmie, ale
takze dlatego, ze uzywa ironicznej gry tozsamosciowej, ze jest figu-
ralny, niedoslowny. Uzywanie figur jest aktem politycznym, nawet,
jesli tego nie chcemy. Za$ tworzenie w ramach spotecznych jest dzia-
laniem. Poetyka jest etyka:

Raz Noe wypil wina dzban
I'rzekl do synéw: Oto
Przecieki z samej Gory mam —
Chtopaki, idzie potop!

Widoki nasze marne s3

I dola przesadzona,
Rozdzieram oto szate swg -
Chlopaki, jest juz po nas!

Ajeden z synéw — zreszta Cham -
Rzekt: Taka tacie rade dam:

Rébmy swoje!

Pewne jest to jedno, ze

Rébmy swoje!

PoKki jeszcze ciut sig chce,
Skromniutko, ot, na wlasng miarke
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Zmajstrujmy coé, chociazby arke! Tatusiu:
Rébmy swoje! Robmy swoje!

Moze to co$ da — kto wie?

Raz kréla spotkal Kolumb Krzys,

A krél mu rzekt: Kolumbie,

Pruj do lekarza jeszcze dzis,

Nim legniesz w katakumbie!

Nieciekaw jestem, co kto tru¢
Na twoim chce pogrzebie,
Palenie rzu¢, ptywanie rzué¢

I zacznij dbaé o siebie!

A Kolumb sktonit si¢ jak paz,
Po cichu tak pomy$lal za$:

Rébmy swoje!

Pewne jest to jedno, ze
Rébmy swoje,

poKki jeszcze ciut sie chee!

I zamiast mine mie¢ ponury,

Skromniutko, ot, z Ameryk ktéra — odkryjmy...

Rébmy swoje! Robmy swoje!
Moze to co$ da — kto wie?

Napotkal Nobla kumpel raz

I tak mu rzekl: Alfredzie,
Powiedzie¢ to najwyzszy czas,
Ze marnie ci sie wiedzie!

Cho¢ do doswiadczen wciaz cig gna,
Choc¢ starasz si¢ od $witu,

Ty prochu nie wymyslisz, a

Tym bardziej dynamitu!

A Nobel splonil si¢ jak rak,
Po cichu za$ pomyslal - jak?

Roébmy swoje!
Pewne jest to jedno, ze
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Rébmy swoje,
poKki jeszcze ciut sie chee!

W mysleniu sens, w dzialaniu racja,
Prébujmy wiec, a nuz fundacja — wystrzeli?
Rébmy swoje! Robmy swoje!

Moze to co$ da — kto wie?

Uksztattowala nam sie raz
Opinia, méwiac: Kurczg,
Rozsadku krzyny nie ma w was,
Inteligenty tworcze!

Na teb wam wali sie ten kram,
Az sypia sie zen drzazgi,

O skérze mysle¢ czas, a wam?
Wam w glowie wcigz drobiazgi!

Opinia sroga to, ze hej,
Odpowiadajac przeto jej:

Rébmy swoje!

Pewne jest to jedno, ze
Rébmy swoje!

Bo jezeli ciut sie chce,

Drobiazgéw pare si¢ uchowa:

Kultura, sztuka, wolno$¢ stowa — Kochani,
Rébmy swoje! Robmy swoje!

Moze to co$ da — kto wie?

Rodacy!

Roébmy swoje!

A Ty, Widzu, brawo bij!
Roébmy swoje!

A Ty zdrowie nasze pij!
Niejedna jeszcze paranoje

Przetrzymac¢ przyjdzie — robiac swoje! Kochani,

Roébmy swoje! Robmy swoje!
Zeby bylo na co wyjs¢!

79
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W moim przekonaniu sensem gléwnym tego utworu jest zawo-
tanie ,rébmy swoje” zmotywowane powaznym twierdzeniem: ,W my-
$leniu sens, w dzialaniu racja” oraz wskazaniem celu my$lenia i dziatania:
yDrobiazgdw pare si¢ uchowa/ Kultura, sztuka, wolnoé¢ stowa”. To jest
ynauka chodzenia” Mlynarskiego, nauka myslenia, nauka wolnosci.

Gdyby przyjrzec sig, jakie wzorce ,inteligentéw twoérczych” podaje
do nasladowania Mlynarski, to uderza rozrzut osobowy, czasowy, kultu-
rowy; zaczniemy od Noego, proroka starotestamentowego, patriarchy,
bliskiego potomka Adama, wybrarica Boga ze wzgledu na swoja prawos¢
i sprawiedliwos¢. Bardzo charakterystyczne, ze Mlynarski od razu na
samym wstepie te prawo$¢ nieco pomniejsza wysunigciem na pierwszy
plan jego stynnego konfliktu z synem Chamem, ktéry upublicznit wize-
runek pijanego ojca. Przesuniecie semantyczne wzgledem opowiesci
biblijnej jest bardzo znaczace, to Cham jest inspiratorem budowy arki.
Przy czym jest to pierwsza z brzegu nasuwajaca si¢ mysl, a nie jedyna
mozliwa misja i sens istnienia. Zatem pierwsza posta¢ kojarzy sie z jed-
nej strony z prawem i sprawiedliwoscia, z drugiej z natchnieniem przez
Boga (,,przecieki z samej géry mam”), z trzeciej z pracy inzynieryjna,
ktora do dzisiaj znajduje mnéstwo komentatoréw i natchnionych po-
szukiwaczy ,zaginionej arki”. Duzo pisano takze o symbolu ,arki” odno-
szonej do literatury za sprawa Mickiewicza i jego Piesni Wajdeloty z Kon-
rada Wallenroda. Jednak bledem byloby péjscie tym tropem:

O wieéci gminna! ty arko przymierza
Miedzy dawnymi i mlodszymi laty:

W tobie lud sklada brorn swego rycerza,
Swych mysli przedze i swych uczué kwiaty.

Arko! ty$ zadnym niezlamana ciosem,
Poki cie wlasny twdj lud nie zniewazy;
O pies$ni gminna, ty stoisz na strazy
Narodowego pamiatek ko$ciola,

Z archanielskimi skrzydtami i gtosem -
Ty czasem dzierzysz i miecz archaniola.

Pierwszy fragment bylby bardzo pasowatl do koncepcji ocalenia war-
to$ci Mlynarskiego, jednak koncepcja ,narodowego pamiatek kosciota”
bylaby tutaj kompletnie niedorzeczna, bo tez nast¢gpne wzorce osobowe
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wskazywane przez autora Rébmy swoje nie sa takze z narodowego pante-
onu, raczej wskazuja miedzynarodowe, ogélnoludzkie wzorce kreatyw-
nosci. Nie da sie tutaj pogodzi¢ statyki jakiegos muzealnego ,kosciola
pamiatek” z dynamika dziatania, nie chodzi tutaj o stawianie pomnikéw,
tylko o tworzenie, ta etyka polega na poetyce, a nie rozpamietywaniu.

Krzysztof Kolumb jest odkrywca Ameryki i jako taki moze funk-
cjonowac jako symbol eksploracji nowych obszaréw i ziem. Jest on dla
Arendt takze bohaterem nowoczesnosci i tego przesuniecia od modelu
antropologicznego animal laborans do homo faber. Laczy go z Noem
koncept plywania po wodzie, jednak nie to jest w tym wypadku istotne,
bo jesli Noe to inteligencja techniczna, inzynierska, to Kolumb - inteli-
gencja naukowa, odkrywajaca nowe obszary. Podobnie zreszta nastepna
postaé, czyli Alfred Nobel. Funkcjonuje on w tekscie Mlynarskiego
glownie nie jako wynalazca dynamitu, cho¢ réwniez, ale jako zalozyciel
fundacji Nobla, ktéra corocznie skupia na sobie uwage catego $wiata,
kiedy przyznaje prestizowe nagrody. Jest to znaczaca zmiana. Powtorze
zatem, ze ,w my$leniu sens”, w wymyslaniu i odkrywaniu, kombinowa-
niu, w dobrej robocie ,w dzialaniu racja”. ,Rébmy swoje” nie jest nawo-
tywaniem do bierno$ci i wycofywania sie z Zycia publicznego. Zupelnie
na odwrdt: jako piosenka inspiracyjna to nawolywanie do aktywizmu,
celem za$ tego myslenio-dzialtania jest ocalenie, ktére Mlynarski zabaw-
nie i skromnie nazywa ,uchowaniem drobiazgéw”: ,Drobiazgéw pare
sie uchowa/ Kultura, sztuka, wolno$¢ stowa” Innymi stowy, ,rébmy
swoje” nie propaguje eskapizmu, raczej inteligentny aktywizm i wolno$¢
stowa, etyke wolnosci i powolania do dzialania. W tym sensie daje sie
ten protest song zestawia¢ z protest songami w psalmach, songami, ktére
wynikaja z filozofii oporu wobec rzeczywistosci, takze wladzy. W tym
sensie protest songi to piesni inspiracyjne, bo motywujace do dziatania
i do stawania sie ,nowym czlowiekiem’, ,narodzonym na nowo”. Protest
song to nawolywanie do ocalenia poprzez wyjscie ze strefy komfortu,
z domu niewoli, z domu oswojenia. Psalmy s3 w tym sensie protest son-
gami i pie$niami inspiracji zarazem.






5. TWORCZE MYSLENIE
1 ZAANGAZOWANIE SPOLECZNE
W POETYCE

5.1. Tworcze myslenie i zaangazowanie spoleczne

Moje rozwazania dotychczasowe, bedace swoista ramg teoretyczna
dla analiz psalméw, wskazywaly juz na zwigzek pieéni inspiracyjnych
z pie$niami oporu, protest songami m.in. po to, aby wskaza¢ pokrewien-
stwa idealéw chrzedcijariskiej wolnosci (tkwiacej u podstaw Reformacji)
z idealami i warto$ciami liberalnej demokracji. To jest moze malo oczy-
wiste, ale nie brakowalo w historii interpretacji Starego Testamentu réw-
niez takich fragmentéw, ktére wskazywaty na nowoczesno$¢ niektorych
postaci i scen. Takim bohaterem nowoczesnoéci moze stac si¢ np. Abra-
ham, ale nie ten skladajacy w ofierze swego obiecanego przez Boga syna
Izaaka na gérze Moria, ale ten negocjujacy i targujacy sie z Bogiem przed
zniszczeniem Sodomy. On nie tylko swobodnie dyskutuje z Bogiem, ale
$mie sie targowa¢ do upadlego w imi¢ uratowania jedynego cho¢ sprawie-
dliwego (por. Neiman, 2009). Dawid pokonujacy olbrzyma Goliata pod-
stepem i umiejetnoscia zastosowania innowacyjnych metod walki, umie-
jetnoscia myslenia poza schematami, takze wspdlczeénie jest inspiracja
nowoczesnosci i innowacji (Gladwell, 2013, wyd. pol. 2014). Przez wiele
dekad romantyzmu scena walki Jakuba z Bogiem stawala si¢ tez natchnie-
niem dla poetéw, takze nowoczesnosci (zob. Stonimski czy Grochowiak,
ale takze bard Kaczmarski). Dla wielu teologéw taka walka, zmaganie, to
jest symbol modlitwy. Na tym tle istotne jest przyjrzenie sig, jak widzi si¢
sedno liberalnych warto$ci w ramach liberalnej edukacji wspoélczesnej,
to wlasnie w jej kontekstach daje si¢ zrozumie¢ duza warto$¢ tworczosci,
eksploracji oraz aktywizmu. W 2005 roku w USA doszto do powstania
instytucji o nazwie Liberal Education and America’s Promise (LEAP),
rodzaju publicznego stowarzyszenia promujacego liberalng edukacje
jako ,nadzieje i obietnice USA”. Inicjatywa byla odpowiedzig na rosnace
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zapotrzebowanie wyksztalconych uniwersytecko absolwentéw-pracow-
nikéw, ale takze zapotrzebowanie na aktywnych dojrzatych obywateli.
LEAP zaczelo promowac tzw. podstawowe (uniwersalne) efekty uczenia
sie. W ramach takiego promowania doszlo do sformutowania w latach
2007-2009 rubryk efektéw ksztalcenia VALUE. Wér6d szesnastu podsta-
wowych i uniwersalnych efektéw ksztalcenia na pierwszym miejscu znala-
zly sie tworcze myslenie i zaangazowania spoleczne.

Jak mozna przeczyta¢ w tekécie angielskim, rubryki VALUE zostaly
opracowane przez zespoly ekspertéw wydzialéw reprezentujacych uczel-
nie i uniwersytety w Stanach Zjednoczonych, ktére zbadaly zaréwno ist-
niejace juz rozwigzania na uczelniach, jak i dodatkowe informacje zwrotne
od wyktadowcéw. Rubryki sa niezwykle pomocne w ukonkretnieniu efek-
tow ksztalcenia i ewaluacje ich osiagniecia, czyli efektywno$¢. Dostarczaja
one deskryptoréow efektywnosci, ktore na dodatek mozna stopniowac.
Moga stuzy¢ na poziomie instytucjonalnym do oceny i dyskusji na temat
uczenia si¢ studentéw. Te podstawowe efekty uczenia s3 réznie realizo-
wane na poszczegolnych kierunkach studiéw.

Uniwersalng warto$cia pierwszoplanows jest zaangazowanie obywa-
telskie, tak wazne zaréwno dla Bonhoeflera, jak i Arendt, a definiowane
jest jako ,dzialanie na rzecz wprowadzenia zmian w zyciu obywatelskim
naszych spoleczno$cii rozwijaniem polaczonej wiedzy, umiejetnosci, war-
toéci i motywacji, aby réznica-zmiana stata si¢ mozliwa. Oznacza to pro-
mowanie jako$ci Zycia w spolecznosci, poprzez polityczne i niepolityczne
procesy” (Ehrlich, 2000: VI). Dodatkowo zaangazowanie obywatelskie
obejmuje akcje, w ktorych osoby biora udzial w dzialaniach o charakterze
osobistym i publicznym, ktére zar6wno wzbogacaja Zycie osobiste, jak i sg
spolecznie korzystne dla spolecznosci. Jak wskazuja badania spoleczne
najbardziej zaangazowani w tym sensie s3 najlepiej wyksztalceni.

Zaangazowanie obywatelskie moze przybiera¢ rézne formy, od
indywidualnego wolontariatu do zaangazowania organizacyjnego oraz
po uczestnictwo w wyborach. W przypadku studentéw moze to obej-
mowac uczenie si¢ w spolecznosci poprzez zajecia z ustugami edukacyj-
nymi, badania spoleczno$ciowe lub ustugi w obrebie spolecznosci.

Tworcze myslenie jest zaréwno zdolno$cig do taczenia lub synte-
tyzowania istniejacych pomyslow, obrazéw lub wiedzy w oryginalny
sposoéb, jak i doswiadczeniem myslenia, reagowania i pracy w sposob
wyobrazeniowy, charakteryzujacy sie wysokim stopniem innowacyjno-
$ci, rozbieznego myslenia i podejmowania ryzyka.



5. Twoércze mySlenie i zaangazowanie spoleczne w poetyce 8§
Tabela 1. Rubryka innowacyjnego myslenia
Zwierncze- Kamienie milowe Standardo-
nie wa miara
3 2 1
4
1 2 3 4
Zdobywanie Refleksja: | Utworz: Adaptacja: | Model:
kompetencji Ocenia pro- |tworzy Pomyélnie | Udaje sie
Ten krok dotyczy |ces twérczy |calkowicie | przysto- odtworzy¢
nabywania strate- |i produkt nowy obiekt, | sowuje odpowiedni
gii i umiejetnoséci |za pomoca |rozwiazanie |odpowiedni |przyktad
w okreslonej kryteriéw  |lub pomyst |przyklad
domenie. whadciwych |odpowiedni |do swoich
dla domeny |dla domeny |wlasnych
specyfikacji
Podejmowanie |Aktywnie Zawiera Rozwaza Pozostaje
ryzyka wyszukuje | nowe nowe $cidle
Moze obejmowa¢ |i prowa- kierunkilub |kierunkilub |w granicach
ryzyko osobiste | dzi przez podejscia podejécia, | wytycznych
(obawa przed nieprzetesto- | do zadania | nie wycho- |zadania
zawstydzeniem  |waneipo- |wprodukcie |dzacpoza
lub odrzuce- tencjalnie  |koncowym |wytyczne
niem) lub ryzyko |ryzykowne zadania
niepowodzenia | kierunki lub
w pomy$lnym podejscia do
ukorniczeniuzada- |rozwiazywa-
nia, tj. wykraczanie | nego zadania
pozapierwotne | w produkcie
parametry zada- | koicowym
nia, wprowadzanie
nowych materia-
téw i formularzy,
rozwigzywanie
kontrowersyjnych
tematow, propa-
gowanie niepopu-
larnych pomystow

lub rozwigzan
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Tabela 1 (cd.)
1 2 3 4
Rozwiazywanie | Nie tylko Po wybraniu | Rozwaza Tylko
problemoéw opracowuje | sposrod i odrzuca pojedyncze
logiczny, alternatyw | mniej ak- podejécie
spéjny plan | opracowuje |ceptowalne |jest brane
rozwiazania |logiczny, podejécia do | pod uwage
problemu, ale | spdjny plan | rozwigzania |istuzy do
rozpoznaje  |rozwigzania |problemu rozwigzania
konsekwen- | problemu problemu
cje rozwigza-
niaipotrafi
sformulowac
powdd jego
wyboru
Zawieranie Laczy wpel- |Zawiera Zawiera Potwierdza
sprzecznosci ni alterna- alternatywne, | (rozpoznaje | (wspomina
tywne, roz- |rozbiezne lub | wartos¢) na margine-
bieznelub  |sprzeczne alterna- sie) alterna-
sprzeczne | perspektywy |tywnych, tywne, roz-
perspektywy |lub pomysly |rozbieznych |biezne lub
lub idee w sposob roz- | lub sprzecz- | sprzeczne
poznawczy | nych per- perspektywy
spektyw lub |lub pomysty
pomysltow
w niewielki
sposob
Innowacyjne Rozszerza | Tworzy Ekspery- Reformu-
mys$lenie nowatorski |nowatorski | mentuje tuje zbior
Nowos¢ lub lub unikalny |lub unikalny |z tworze- dostepnych
unikalnos¢ (idei, |pomysl, py- |pomysl, py- |niem nowa- |pomystéw
roszczenia, pyta- | tanie, format | tanie, format | torskiego lub
nia, formy itp.) lub produkt, |lub produkt |unikalnego
aby stworzy¢ pomystu,
nowa wiedze pytania,
lub wiedze formatu lub
przekraczaja- produktu
€3 granice
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1 2 3 4
Laczenie, Przeksztalca |Syntetyzuje |Laczy Rozpoznaje
syntezowanie, |pomyslylub |ideelub pomysly lub |istniejace
przeksztalcanie |rozwigzania |rozwigzania |rozwigzania |polaczenia
wzupelnie | wspojna w nowator- | miedzy
nowe formy | calos$¢ skisposob | pomystami
lub rozwia-
zaniami

Zrédlo: za ang. tekstem VALUE 2014.

Gdybysmy musieli oceni¢ dzialanie wzorcéw osobowych wska-
zanych przez wybory m.in. Bonhoeftera z Biblii, to niewatpliwie zdo-
bywaja oni kompetencje, podejmuja ryzyko, rozwiazuja problemy,
zawieraja sprzecznosci, s3 innowacyjni w my$leniu oraz $wietnie facza,
syntetyzujga i przeksztalcajg dany im $wiat w nowa jakos¢ i nowe formy.
Sa niewatpliwie tworczy. Twierdze jednak, ze sednem tej twdrczosci
nie jest tworczo$¢ sama dla siebie, tylko twoérczos$¢ inspiracyjna, majaca
wplyw na zmiany spoleczne, przyczyniajaca sie¢ do powstania ,nowego
czlowieka”, ,nowonarodzonego” Najlepiej wida¢ to w przypadku
Noego, dzieki ktéremu przetrwaly ludzko$¢ i ziemska fauna. Trudniej
sobie wyobrazi¢ wigksze zastugi. Jednak takze odkrycie Nowego Swiata
przez Kolumba, wynalezienie dynamitu i Nagrody Nobla wprowadzaja
kolosalng zmiane w $wiecie zaréwno materialnym, jak i spolecznym.

Jak podaje angielski tekst: ,Zaleca si¢, aby oceniajacy przypisy-
wali zero do dowolnej prébki pracy lub zbioru prac, ktdre nie spelniaja
wydajnosci poziomu odniesienia (komérki 1)”.

Jak juz pisalem, nasi bohaterowie s3 bez watpienia zaangazowani
spolecznie, Noe buduje wraz z rodzing arke, ale beneficjentem jego
dzialan jest ludzkos¢ i cala fauna, swiat w ogélnosci. Dobro odkrywania
nowych terytoriéow jest rowniez nie do przecenienia, jak i pomoc tech-
niczna sily takiej jak dynamit i w przyszlosci impuls w postaci Nagrody
Nobla. Twoércze myslenie i zaangazowanie spoleczne wynikaja z dojrza-
tosci osobowej. Na tym tle trzeba takze widzie¢ Dawida z jego innowacja
w technice walki (strzal z procy z dystansu, zanegowanie pierwotnych
warunkéw walki Goliata jako walki wrecz z kontaktem bezposrednim)
oraz zaangazowaniem zaréwno w leczenie Saula przy pomocy gry na
harfie, ale takze w jego strategiczne planowanie zycia $wiatynnego
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Tabela 2. Rubryki warto$ci zaangazowania obywatelskiego
Zwienczenie Kamienie milowe Standardowa
miara
4 3 2 1
1 2 3 4
Roino- |Demonstruje | Reflektuje nad | Ma $wiado- Wyraza
rodno$¢ | dowody ko- tym, jak wla- | mo$¢, ze wlasne | postawy
wspolnot |rekty wlasnych |sne postawy | postawyiprze- |iprzekonania
ikultur |postawiprze- |iprzekonania |konaniardznig |jako jednostka
konan z powo- |réznigsieod |sieodinnych |zjednostron-
dupracybadz |innychkultur |kulturispolecz- | nego punktu
uczenia sie ispolecznodci. |nosci. Wyka- | widzenia. Jest
wréznorod- | Wykazuje zuje niewielkg | obojetny lub
nosci spolecz- | ciekawos¢, ciekawo$¢, odporny na to,
nodciikultur. |czegomozna |czegomozna |czego mozna
Promuje si¢ nauczy¢ sie nauczy¢ si¢ nauczy¢
zaangazowanie |zréznorodno- |zréznorodno- |zréznorodno-
innychwréz- | $cispole- $ci spolecznosci | §ci spote-
norodnos¢ cznosci i kultur cznosci i kultur
ikultur
Analiza |Eaczyirozciaga | Analizuje Zaczyna laczy¢ | Zaczyna
wiedzy |wiedze (fakty, |wiedze (fakty, |wiedze (fakty, |identyfikowad
teorie itp.) teorie itp.) teorie itp.) wiedze (fakty,
z wlasnego z wlasnego kie- | z wlasnego teorie itp.)
akademickiego |runkustudiéw |akademickich |z wlasnego
kierunku/dzie- |akademickich/ | studiéw/nauki | akademickie-
dziny/dyscypli- | dziedziny/ /dziedziny/  |go kierunku,
ny na obszary | dyscypliny, dyscypliny nauki/dziedzi-
zaangazowania |tworzacpo- |dozaangazo- |ny/dyscypliny,
obywatelskie- |wiazaniazza- |wania oby- wiedzg, ktéra
goiwlasnego |angazowaniem |watelskiego jest odpo-
udziatu w zyciu | obywatelskim |i do wlasnego |wiednia dla
obywatelskim, |iwlasnym udzialu wzy- | zaangazowania
polityce, rza- | udzialem wzy- | ciu obywatel- | obywatelskie-
dzie ciu obywatel- | skim, polityce |goiwlasnego
skim, polityce |irzadzie uczestnictwa
irzadzie w zyciu obywa-
telskim, polity-

ceirzadzie
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1 2 3 4
Obywa- |Dostarcza Dostarcza do- | Dowody Dostarcza nie-
telska dowodéwna |woddéw na do- |sugeruja, ze licznych dowo-
tozsa- do$wiadczenie |$wiadczenie |zaangazowanie | déw na swoje
mos¢ w dziataniach | w dzialaniach |w dziatania doswiadczenie
izobo- |obywatelskich |obywatelskich | obywatelskie |w dzialaniach
wiazanie |iopisuje to, iopisuje,co  |jest tworzone |narzecz
czego sig nauczyt sie na podstawie |zaangazowania
nauczyt o sobie | o sobie, po- | oczekiwan obywatelskie-
w relacji do niewaz odnosi | lub wymagani | go inie laczy
wzmocnienia |si¢ dorosng- |kursu, a nie dos$wiadczen
iwykrystalizo- | cego poczucia |z poczucia z tozsamoscia
wania poczuciu | tozsamoséci | tozsamo$ci obywatelska
tozsamosci izaangazowa- |obywatelskiej
obywatelskiej | nia obywatel-
i ciaglym skiego
zaangazowaniu
w dziatania
publiczne
Komu- |Dostosowuje | Skutecznie ko- | Komunikuje |Komunikuje
nikacja |strategie ko- |munikujesi¢ |sie wkontek- |sie wkontek-
obywa- |munikacyjne, |wkontekstach |stach oby- stach oby-
telska aby efektywnie | obywatelskich, | watelskich, watelskich,
wyrazaé, stu- | pokazujac pokazujac pokazujac
cha¢idostoso- |umiejetnos¢  |zdolno$¢ do  |umiejetnoséé
wywac sie do | wykonywania |czegos$ wigcej |wykonania
innych w celu | wszystkich niz: wyrazania, |jednej z na-
nawigzywania |nastepujacych |stuchaniaido- |stepujacych
relacjiiroz- czynnosci: stosowywania |czynnosci:
woju dzialan | wyrazania, pomystow wyrazania,
obywatelskich |stuchaniaido- |iwiadomosci |stuchaniaido-
stosowywania |w odniesieniu |stosowywania
pomyslow do perspek- | pomystow
iwiadomosci |tywyinnych  |iwiadomo$ci
w odniesieniu | 0s6b w odniesieniu
do perspek- do perspek-
tywy innych tywy innych
os6b oséb
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go

1 2 3 4

Dzialania | Demonstruje | Demonstruje |Uczestniczyl | Eksperymen-
obywa- |niezalezne niezalezne do- | wyraznie towal z pewny-
telskie  |do$wiadczenia |$wiadczenie |w dzialaniach |mi dziataniami
irefleksja | i wykazuje ikierownic- |ukierunkowa- |obywatelskimi,

inicjatywe two zespolem |nych na dziala- | ale pokazuje

wzespolowym |w dzialaniach |nia obywatel- |slabo zinter-

kierowaniu obywatel- skieizaczyna |nalizowane

ztozonymilub |skich, poka- |odzwierciedlaé | rozumienie

wielowymiaro- |zujac takze lub opisywa¢, |ich celow

wymidziala-  |refleksyjne  |wjakisposob |lub efektow

niaminarzecz |spostrzeze- |te dzialania i niewielkie

zaangazowania |niaianalize |moga przy- zaangazowanie

obywatelskie- | dotyczacych |nie$é korzysci |w przyszte

go, ktéremu celowiosia- |poszczegdl- planowane

towarzysza gnie¢ swoich |nym osobom | dzialania

refleksyjne dzialan lub spoteczno-

spostrzezenia $ciom

lub analizy do-

tyczace celéw

i osiggniec

swoich dziatan
Kon- Demonstruje |Demonstruje |Demonstruje |Ekspery-
teksty/  |umiejetnos¢  |zdolnos¢iza- |do$wiadczenie | mentuje
struktury |izaangazo- angazowanie | okre$lajace ce- |z kontekstami
obywatel- | wanie we w aktywna lowe sposoby |i strukturami
skie wspdlng prace |prace wkon- |uczestniczenia | obywatelskimi,

w obrebie tekstach w kontekstach | wyprébowuje

i wramach istrukturach |istrukturach |niektore, aby

spolecznosci | spolecznoéci, |obywatelskich |zobaczy¢, co

ikontekstéw | aby osiagna¢ pasuje

w celu osig- cel obywatel-

gniecia celu ski

obywatelskie-

Zrédlo: za ang. tekstem VALUE 2014.
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oddanej mu spolecznosci (cho¢ $wiatynie dla niej dane byto zbudowaé
dopiero jego synowi — Salomonowi). Dawid jest zaangazowany spolecz-
nie, sam zglasza sie jako skromy pasterz do walki z niepokonanym Golia-
tem, sam tez taniczy nago przed Arka podczas procesji do Jerozolimy,
ryzykuje o$mieszenie, ale jego zaangazowanie nie pozwala mu rezygno-
wac. Relacja z Bogiem jest tutaj caly czas w tle, aktywno$¢ w $wiecie
posiada nieustannie kontrapunkt w postaci wycofania i refleksji.

5.2. Niedokonczony projekt

Wiele juz pisano o koncepcji Habermasa, ktéry nazwal projekt
modernizmu ,niedokoriczonym projektem Oswiecenia” W 1980 roku
Jurgen Habermas podjal mysl Adorno i Horkheimera z Dialektyki
Oswiecenia (1945, wyd. pol. 1994), ktérzy krytykowali O$wiecenie,
chcac ocali¢ niektore jego elementy i zawarl ja w artykule Modernizm
— niedokoriczony projekt (1997), ktéry potem rozwinat w ksiazce Filozo-
ficzny dyskurs nowoczesnosci (Habermas, 2000: 7-8). Niedokoriczony
projekt polegat na tym, ze pomimo krytyki O$wiecenia, tak mocno
obecnej przeciez u Horkeimera i Adorno, pomimo kompromitacji pro-
jektu o$wieceniowego — rozumu instrumentalnego, ciagle pozostaje do
realizacji, wywodzacy si¢ takze z Oswiecenia, rozum komunikacyjny
(Habermas, 2000: 334-377). Dojrzalos¢ byla definiowana przez Kanta
jako wolnosé¢ stowa wlasnie i samodzielnos¢ myslenia w jego stynnym
artykule Co to jest Oswiecenie. Jesli jednak blizej przyjrze¢ si¢ koncep-
cji Kanta w Krytyce wladzy sqdzenia (1986), to znajdziemy tam, oprécz
krytycyzmu, niezwykle silng koncepcje indywidualistycznej samodziel-
nosci myslenia polaczona z jednej strony z wiernoscia sobie, konsekwen-
cja oraz, z drugiej strony, z intersubiektywnoscia, zasada smaku kaze
odnie$¢ swoje samodzielne myslenie do perspektywy innego, wstawic
sie w jego polozenie (mysle, ze u Kanta i idacego, jak sie wydaje, w jego
$lady Habermasa krytycyzm laczy sie nierozdzielnie z aktywizmem
bedacym wlasnie wyjsciem w strone ludzi, w strong drugiego czlowieka,
w strong perspektywy innego). Michel Foucault stwierdzil, bazujac na
rozwazaniach Kanta Co to jest Oswiecenie, ze o§wiecenie to ponadcza-
sowa nowoczesna postawa krytycyzmu (Foucault, 2000: 276-293).
I na tym poprzestawal, na krytyce takze O$wiecenia samego. Jednak
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Foucault calym swoim zyciem udowadnial, ze ta postawa krytycznosci
wzgledem wiadzy i porzadkéw wiedzy przez nig stanowionych, musi
by¢ opatrzona dzialaniem: to dlatego miedzy innymi wspieral calym
soba bunt pierwszej ,Solidarnoéci” w Polsce. W tym momencie spoty-
kaja sie wielki filozof Kant, wielki teolog protestancki, meczennik oporu
wobec faszyzmu - Bonhoeffer, wielki intelektualista — Foucault, wielki
intelektualista-filozof — Habermas oraz wielki pisarz, pie$niarz pie$ni
inspiracji — Wojciech Mlynarski. Rébmy swoje to nie jest zawolanie do
spokoju i wycofania, to nie jest nawotywanie do krytyki, to jest pobudka
do dziatania, homo faber, czyli czlowiek tworczy ma sie przeistoczy¢
w zoon politicon, animal sociale, czyli ,zwierze spoleczne”, przezna-
czone do zycia spolecznego, politycznego. Zaangazowanie obywatelskie
samego Mlynarskiego wzielo sie z podzielania wartosci liberalnej edu-
kacji: to ona propaguje aktywizm i tworczo$¢, jak réwniez krytycyzm.
Mlynarski jest liryczny i w samym tym lirycznym uniesieniu poprzez
intertekstualno$¢ biblijng, intertekstualno$¢ historyczng i aluzje poli-
tyczng staje si¢ polityczny na wskros. Wartosci, ktore pragnie ocali¢ to:
yKultura, sztuka, wolno$¢ stowa”. Tylko tyle, czy az tyle. Czestaw Milosz
w Traktacie moralnym w 1947 roku pisal:

Gdziez jest, poeto, ocalenie?

Czy co$ ocali¢ moze ziemie?

Coz dal tak zwany $wit pokoju?
Ruinom troche dat powojéw,
Nadziejom gorycz, sercom skryto$¢,
A watpie, czy obudzit litos¢

Epoka nasza czyli zgon,

Ogromna Die Likwidation,

Jak dlugo, rzec nie umiem, potrwa,

O jakich ustyszymy lotrach.

Ceni ja, bo przez nig $wiat si¢ zmienia
Budzacy lekkie zastrzezenia

Nie jeste$ jednak tak bezwolny,

A cho¢bys$ byt jak kamien polny.
Lawina bieg od tego zmienia,

Po jakich toczy sie kamieniach.
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I, jak zwykt mawia¢ juz kto$ inny,
Mozesz, wigc wplyn na bieg lawiny.
Lagddz jej dzikos¢, okrucienstwo,
Do tego tez potrzebne mestwo

(Mitosz, 2011: 302-316).

I tutaj znajdziemy pobudke do aktywnosci, pobudke do kultury:
stagodzenie dzikosci i okrucienistwa” lawiny to jest domena kultu-
ry i sztuki, jak owe stynne Miloszowe porcelanowe kwieciste filizanki:

Piosenka o porcelanie

Roézowe moje spodeczki,
Kwieciste filizanki,
Lezace na brzegu rzeczki
Tam kedy przeszly tanki

(Milosz, 2011: 234).

I tutaj Milosz w pewnym sensie Iaczy liryke z publicystyka, bo liryka
(a takze obecna w tym wierszu bardziej potoczna lirycznoéé), kultura
isztuka sa polityczne na wskros. Jednak w jednym punkcie Mlynarski roz-
mijalby sie z Miloszem. Wydawaloby sig, ze postawa, ktdra ten drugi pro-
ponowal w Piosence o koricu $wiata (Miltosz, 2011: 206) ma wiele wspél-
nego z postawa Wojciecha Mlynarskiego. Dadza one sie pogodzi¢, jesli
bedziemy bardzo uniwersalnie interpretowa¢ gest wiecznego ogrodnika,
ktory robi to, co powinien — ,przewigzuje pomidory”, uprawia swéj ogro-
deki ,innego konca $§wiata nie bedzie”. Ten gest ogrodnika bez cienia stra-
chu czy paniki jest uniwersalny, jednak nie mozna go poréwnac z gestami
i czynami Noego, Kolumba czy Nobla. Oni tworza nowa rzeczywistos¢,
tworza nowa spoleczno$¢ i dzialaja na jej rzecz. Mozna byloby poélzartem
powiedzie¢, ze minimalny akt ogrodniczy to pdjécie na wybory, natomiast
bycie Noem — to budowa struktur spolecznych. ,Kultura, sztuka, wolno$¢
slowa” - to zobowiazanie do aktywnosci. Przypomne tutaj przywolywana
juz etymologie slowa kultura, ktéra oznaczala takze kultywacje ziemi,
uprawe. Wskazywalem juz na rozwazania Ryszarda Nycza, nie bede zatem
ponownie przytaczal definicyjnych fragmentéw jego pracy, ta uprawa
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wynika z troski i przejecia sig, a ma zwiazek z kreatywnoécia i innowacja
(Nycz, 2017: 22) To jest charakterystyka takze nowej humanistyki, ale
taka definicja kultury jest bliska temu pojeciu kultury, ktore wystepuje
zarébwno w pojmowaniu fugi u Bonhoeftera, jak i w pojmowaniu zoon
politicon Hannah Arendst, jak i w postawie krytycyzmu Michela Foucaulta.
Fuga jest kunsztowng forma muzyki polifonicznej, wymagajaca od arty-
sty jednocze$nie wielkiego zaangazowania, ale i olbrzymich umiejetnosci
koordynacji. I Foucaulta postawa krytycyzmu to uniwersalna postawa
nowoczesnosci, stan nieustannego o$wiecania siebie, niemozliwy wysilek
dochodzenia do dojrzato$ci, o§wiecenia.

Trzeba jednak uzupemni¢ rozwazania Nycza i wprost napisa¢, ze tak
rozumiana misja humanistyki oznacza misje polityczna, bo oznacza
postulat zaangazowania spolecznego. Humanistyka nie powinna mie¢
identyfikacji partyjnych, ale musi by¢ zaangazowana w sprawy spoleczne,
by¢ blisko czlowieka. Humanistyka nie moze zapomina¢ o humanizmie.
Wida¢ taki postulat i takie rozumienie kultury takze w omawianym tekscie
protest songu Wojciecha Mtynarskiego. Kultura to kultywacja, kultywacja
to dzialanie pielegnacyjne, ktére zastepuje nature, ale jest jednoczesnie
innowacja. Bycie kulturalnym oznacza bycie aktywnym w procesie kul-
tywacji $wiata, kultywacji innego i kultywacji siebie. Kreatywno$¢ mozna
w tym kontekscie nazwaé produktywnoscia jako Habermas w rozdziale
yInne wyjscie z filozofii podmiotu — rozum komunikacyjny”:

Jezeli otwieranie $wiata i sprawdzajaca praktyka w $wiecie wzajemnie sie
warunkuja to sensotworcze innowacje krzyzuja sie z procesami uczenia
sig, a jedne i drugie z kolei zakotwiczone sa w ogélnych strukturach dzia-
tania nastawionego na porozumienie w ten sposob, ze reprodukcja $wiata
przezywanego odbywa sie zawsze réwniez dzigki produktywnosci miesz-
kanicow tego $wiata (Habermas, 2000: 376-377).

To jest wlasnie wyzwanie: jesli chcemy, aby projekt oswieceniowy
byl owocny, jesli chcemy wzmacnia¢ rozum komunikacyjny poprzez
wychylenie ku innemu, takze innemu w sobie, to otwieramy si¢ na pro-
duktywno$¢, na kulture, aby samemu stawa¢ si¢ podmiotem kreacji.
I aby stawa¢ sie podmiotem inspiracji dla innych, podmiotem buduja-
cym. To jest wyzwanie, ktore stoi takze wielokrotnie przed Dawidem
w psalmach: musi on mie¢ odwage.



6. MARCIN LUTER, FILOLOGIAIMACZUGA

6.1. Marcin Luter nie byl filozofem?

Marcin Luter czesto byl postrzegany jako cztowiek religii i polityki,
daleki od filozofii zwlaszcza klasycznie rozumianej jako filozofia systema-
tyczna i teoretyczna. Luter nie bedzie rowniez filozofem, jesli zdefiniu-
jemy filozofie jako oparta gléwnie na mysleniu. Jednym z powazniejszych
rysoéw jego teologii jest oparcie jej na do$wiadczeniu wiary: w mowach
stolowych méwi np. ze ,do$wiadczenie czyni teologa” (Tischreden,
WA, TR 1, 16, 13), za$ jednym ze sztandarowych zawolan jest Sola fide,
a nie jakies hipotetyczne sola sententia. Reformator zatem raczej nie byt
postrzegany jako filozof, bo tradycyjnie filozof w jego czasie kojarzyt sie
ze scholastyka, za$ w teologii Lutrowej w centrum stala wiara i doswiad-
czenie. Co wiecej, wedle Ewangelii i zwlaszcza Listow Pawlowych
(1 Kor 1,23) filozofia grecka to ten $wiat, dla ktérego ukrzyzowanie to
glupstwo, czyli przeciwienistwo madrosci, do ktdrej zmierzali filozofowie
i ich poprzednicy - sofisci. Chrzescijanstwo to niekoniecznie madros¢
i tak to musial takze widzie¢ ewangelik Luter. Ow do$wiadczeniowy cha-
rakter teologii za$ bliski jest doswiadczeniowemu charakterowi filozofii
pragmatyzmu, ktory — notabene — dat nawet opisy doswiadczenia religij-
nego. Mozna powiedzie¢, ze w horyzoncie filozoficznych pogladow bli-
skich pogladom Lutra predzej zobaczylibysmy filozofi¢ pragmatyzmu,
filozofie krytyki nowoczesnej czy filozofi¢ egzystencji anizeli filozofie
scholastyczng. Postaram sie ten poglad blizej uzasadni¢, jednak na wste-
pie tego rozdzialu takze musze¢ zaznaczy¢, ze Luter nie moze by¢ postrze-
gany jako klasyczny filozof i klasyczny akademik, bo uzywa jezyka, ktory
jest daleki od intelektualizmu. Jezyk jego nasycony jest wulgaryzmami,
skatologia i karnawalizacja (Skjelver, 2009; Bagchi, 2005). Luter mysli
i odczuwa jednoczesnie, a takze moéwi i pisze. Blizej mu dzi§ do mysle-
nia performatywnego, bo jest zanurzony w dosadnym jezyku walki.
Postrzegano go jako proroka religijnego, ale takze jako buntownika
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politycznego. I dlatego wlasciwszym kontekstem filozoficznym mogtaby
by¢ takze filozofia Karla Marxa, nie za$ scholastycy. W scholastyce wyraz-
nie odrézniano wiare i rozum, cho¢ temu drugiemu przypisywano do$é
szeroki zakres. Jednak to nie do$wiadczenie u Tomasza z Akwinu czyni
teologa, tylko ,racjonalna” argumentacja uzasadniajaca istnienie Boga.
Nie mozna sobie wyobrazi¢ Lutra uzasadniajacego istnienie Boga przy
pomocy argumentacji Tomasza. Zbyt daleko tej argumentacji od Pisma
Swietego i nie bytaby ona stosowna w sytuacji, kiedy jednym z gtéwnych
hasel Reformacji Lutrowej staje sie Sola scriptura. Luter kocha Stowo. Jest
filologiem sensu stricto. Podobnie trudno zrobic¢ filozofa z Dietricha Bon-
hoeftera, pastora i reformatora, czy nawet z Hannah Arendst, ktéra raczej
taczy uprawianie filozofii z antropologia, historig mysli i popularyzacja
wiedzy. O Dawidzie trudno jest méwi¢ w tych kategoriach, bo popel-
niamy anachronizm: Dawid byl postacia sprzed narodzin klasycznej grec-
kiej filozofii. Ale nawet, gdyby$my chcieli Dawida tak charakteryzowac,
to nie da sie go postrzegac, jak to probowano wielokrotnie, jako refleksyj-
nego tworce lirycznych psalméw. Ten wymiar wystepuje u niego, jednak
pozostaje zawsze w ramach epickich, zawsze jest jednoczesnie liderem,
wojownikiem, a nawet pracujacym zarobkowo pasterzem.

Ponownie chcialbym w odniesieniu do obrazu Lutra z maczuga
przywola¢ w tym miejscu wspomniany juz przeze mnie stynny drzewo-
ryt Hansa Holbeina mlodszego z 1519 roku. Pisze o tym takze Theophil
Burckhardt-Biedermann (1905). Innymi stowy, Luter — wedle Holbe-
ina - filozofuje nie tylko mlotem, ale takze maczuga niczym germanski
Herkules. Bardzo pomocna jest ta rycina, zeby pozna¢ historyczne poj-
mowanie czynéw i mysli Marcina Lutra, jego recepcje. To co gtéwnie
robi na tej rycinie 6w Herkules, czyli przebdstwiony heros mitologiczny,
to walka z przeciwnikiem filologicznym, filozofowie antyczni i scho-
lastyczni zostali juz pokonani! Mozna z tego wnioskowa¢, ze najwa-
zniejsza stawka tej walki grozng, najezona kolcami maczuga nie jest
zwycigstwo nad filozofami. Najwazniejsza stawka jest zwycigstwo na
gruncie filologii i sztuki przekladu. Jednak owo grozne narzedzie daje
obraz dramatycznego protestu, nawigzujacego swoimi popularnymi
reprezentacjami do rewolucyjnych, ludowych wyobrazen. Jak juz wspo-
minalem, owo wyobrazenie Lutra z mlotkiem czy maczuga moze by¢
widziane jako posiadajace wymowe rewolucyjng, bo narzedzie pracy
(mlotek) czy bron (maczuga) s blizsze zwyklemu czlowiekowi od
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pism i drukéw. Mlotek i maczuga sa niezwykle egalitarne, nie intelektu-
alne. I na tym tle trzeba wspomnie¢ o innych tradycjach filozoficznych,
ktore mogly by¢ blizsze rozumienia swojej misji przez Lutra. Karl Marx
w swoich stynnych Tezach o Feuerbachu pisat o scholastyce: ,Spér o rze-
czywisto$¢ czy nierzeczywisto$¢ myslenia, izolujacego si¢ od praktyki,
jest zagadnieniem czysto scholastycznym”. Jest to druga teza z jedenastu
zawartych w tym szkicu, ktéry na koncu daje $wiatu slynng sentencje:
yFilozofowie rozmaicie tylko interpretowali $wiat; idzie jednak o to,
aby go zmieni¢” (1888). Ta jedenasta Teza o Feuerbachu zainspirowata
Siergieja Prokofjewa w jego Kantacie o 20. rocznicy Rewolucji Pazdzier-
nikowej. I wspélczesnie ,sierp i miot” bedzie si¢ kojarzy¢ jednoznacznie
z Rosja radziecka, jej symbolami oraz komunizmem. Cho¢, jak o tym
$wiadczy historia kultury popularnej, wspolczesne wyobrazenia wcale
nie musza by¢ tak jednoznaczne. Jak potwierdza refleksja akademicka
- relacja stowa i czynu ma glebszy wymiar (por. Ricoeur, 2008: 101-220;
Milerski, 2011; Godon, 2012).

6.2. Kulturowe konteksty filozofowania mlotem
Opor, prawa czlowieka i narzedzia wolnosci

Gdybym mial mlot to piosenka, ktora zostala napisana przez Pete’a
Seegera i Lee Haysa w 1949 roku, za$ po raz pierwszy utwor ten nagrany
zostal przez ich zesp6t The Weavers (co na jezyk polski trzeba bylo prze-
thumaczyéjako , Tkacze”). W historii piosenek czgsto przywolywana ona
jest jako gatunkowo tozsama z protest songiem, a zatem z piosenka zaan-
gazowana i krytyczna. Wedlug historyka muzyki Kim Ruehl (2017) The
Weavers byli jednymi z pierwszych, ktorzy rozwijali muzyke folkowa.
Pisali folkowe utwory ze starych klasykéw i tworzyli zupelnie nowe w tej
samej tradycji. Charakterystyczne bylo ich brzmienie akustyczne, na
pierwszym planie — gitara klasyczna, cho¢ czasem takze banjo. Dzisiaj
ten gatunek muzyki nie kojarzy sie z krytyka status quo, jest zbyt tagodny.

W 1962 roku folkowe trio z Greenwich Village Peter, Paul i Mary
nagralo te piosenke i cieszyla si¢ ona znacznie wigkszym powodzeniem
w tej wersji. Wielu innych artystéw z calego $wiata nagrywalo jej wer-
sje (m.in. Trini Lopez w 1963 roku). Migdzy nagraniem The Weavers
a Peterem, Paulem i Mary piosenka odniosta tak wielki sukces, ze stala
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sie cze$cig dziedzictwa amerykanskiej muzyki folkowej. Melodia i tekst
staly sie hymnem walki spotecznej o prawa czlowieka w latach sze$¢-
dziesigtych. W 2013 roku piosenka w wersji wykonywanej przez Tri-
niego Lopeza znalazla si¢ na $ciezce dzwiekowej filmu Ida Pawla Pawli-
kowskiego, nagrodzonego w 2015 roku Oskarem w kategorii ,Najlepszy
film nieanglojezyczny”. Nie mozna na pewno powiedzie¢, ze piosenka
i ten film mialy idylliczny charakter, bardzo duzo w nich krytycyzmu.
Umieszczono jednak te piosenke w historii protest songéw (Lynskey).

Jest co$ niezwykle uwodzacego w pozornej naiwnosci tekstu tej
piosenki, zwlaszcza, kiedy wstuchiwac si¢ w niego w pelnym folkowym,
tagodnym brzmieniu muzycznym:

Gdybym mial mlot,
Milotkowalbym rano
Miotkowal wieczorem,
W calym naszym kraju.

Wybilbym wszystkie zagrozenia.

Wydalbym ostrzezenie,

Wykulbym mito$¢ miedzy moimi braémi i siostrami,
W catym naszym kraju.

Gdybym mial dzwonek,
Zadzwonitbym rano,
Dzwonitbym wieczorem,
Na caty nasz kraj.

Wydzwonitbym wszystkie niebezpieczeristwa,

Zadzwonig jako ostrzezenie

Chcialbym uslysze¢ echo miloéci miedzy moimi braémi i siostrami,
W calym naszym kraju.

Gdybym mial piosenke,
Spiewatabym ja rano,
Wieczorem za$piewalbym,
W catym naszym kraju.

Spiewem zaczaruj¢ zagrozenie,
Wyspiewam ostrzezenie,
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Wys$piewam milo$¢ miedzy moimi braémi i siostrami,
W calym naszym kraju.

Céz, mam mlotek,

I mam dzwonek,

I mam piosenke do $piewania
W calym naszym kraju.

To mtiot sprawiedliwo$ci,

To dzwon wolnoéci,

To piosenka o milosci miedzy moimi braé¢mi i siostrami,
W calym naszym kraju.

To mtiot sprawiedliwo$ci,

To dzwon wolnoéci,

To piosenka o milo$ci miedzy moimi braé¢mi i siostrami,
W calym naszym kraju.

Mitot sprawiedliwosci i dzwon wolnosci brzmia naprawde mocno
w tej piosence o miloéci siostrzano-braterskiej, o réwnosci. Trady-
cja walki mlotem jest naprawde dluga i niekoniecznie musi nawiazywac
do znanych symboli partii komunistycznych (sierp i miot) dawnego
ZSRR. Zanim jeszcze Nietzsche zaczal filozofowaé mlotem (Zmierzch
bozyszcz, czyli jak sig filozofuje miotem, 1888), jak juz wskazywalem,
to Marcin Luter byt z mlotkiem i maczugg, ktdre nie przystoja jakoby
intelektualistom, do ktorym pasuje maszyna do pisania, a jeszcze lepiej,
zwiewne gesie pioro...

To piosenkowe wykuwanie przy pomocy mlotka braterstwa i spra-
wiedliwoéci w omawianej piosence Tkaczy nie jest zupelnie pozba-
wione tradycyjnych kontekstow, na pewno pasuje do kontekstéw walki:
w $redniowieczu popularny byl takze mlot wojenny, ale za tym kryje
sie jeszcze starsza tradycja, jak o tym $wiadczy choc¢by symbol Thora,
bozka groméw i blyskawic w mitologii Wikingéw. W tym wyobrazeniu
spotka sie mitologia germanska, ktéra laczy mlotek i maczuge Lutra
zryciny Holbeina mlodszego. Przypomne, iz ojciec Thora, Odyn, wyna-
lazt runy, czyli pismo, jedno z najpotezniejszych inwencji technicznych.
Przypomne tez, ze bardowie grajacy na harfie byli piewcami wolnosci
narodowej zaréwno w Irlandii, jak i Szkocji czy Walii. Dawid na tym
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tle nie wyglada wcale na odosobnionego. Jest paradygmatyczny, tylko
musimy przywola¢ odpowiedni paradygmat archaiczny, a nie zanurzony
w péznej fazie Galaktyki Gutenberga.

Warto wskaza¢, ze ta omawiana przeze mnie piosenka stala si¢ hym-
nem ruchu o prawa czlowieka w USA z lat sze$¢dziesiatych. Lider tego
ruchu — Martin Luther King, w 1964 roku dostal Nagrode Nobla, a byl
pastorem baptystycznym. Mlotek sprawiedliwosci, dzwon wolnosci
i piosenka milosci bratersko-siostrzanej to niesamowicie silne symbole
majace takze konotacje religijne. Zwlaszcza w kontekécie Marcina Lutra
oraz jego mlotka i maczugi. Podkresla si¢ czasami pokrewienistwo mie-
dzy Bonhoefferem a Kingiem. Obaj kontynuowali mysl chrze$cijariska,
m.in. Lutra, skoncentrowang na Chrystusie i byli zwolennikami sprawie-
dliwosci spolecznej i praw czlowieka (zob. Williams, 2014). Co wigcej,
w latach 1930-1931 Bonhoeffer przebywal w USA i stuzyl w kosciele
baptystycznym w Harlemie. Na pewno $piewal nie raz hymn bojowni-
kéw o prawa czlowieka: Swing law, sweet chariot.

Jest jeszcze jeden motyw zwigzany z symbolicznym przedstawie-
niem mlotka w kontekstach walki: jedna z najstynniejszych reklam wpro-
wadzajaca na rynek komputeréw osobistych Macintosha z 1984 roku
firmy Apple uzywa motywu rzutu mlotem. Wksigzce Orwella totalitarny
rzad tlumiacy wszelkie bunty rzadzi antyutopijnym narodem Oceanii.
Tyran reprezentuje w reklamie posta¢ Wielkiego Brata z powiesci — dyk-
tatora Oceanii. Ttumy siedzacych rzedami jednakowych ludzi, ktérzy
zostali poddani praniu mézgu przez Wielkiego Brata, sa konsumentami,
bezmyélnie kontrolowanymi przez wielkie firmy komputerowe. Nosza
szare kombinezony i maja ogolone glowy. Dziewczyna-lekkoatletka
rzuca w wielki propagandowy ekran mlotem i staje si¢ indywiduali-
styczng bohaterka w 1984 roku. Wtedy ta reklama mogla z pewnoscia
ewokowa¢ takze ze skojarzenia z mlotami z filmu Pink Floyd The Wall
z 1982 roku. Ale to juz inna historia.

Dzisiaj ta reklama nie ma takiej sity, jaka mogta mie¢ niegdys, jednak
ten kontekst walki mlotem jest wazny. Reklama ta jest walka rynkowa
dwoch gigantéw komputerowych, jednak sama walka jest intelektualna.
Mozna $mialo powiedzie¢, ze przywolywany przez te reklame George
Orwell niewatpliwie w swoich powiesciach blizszy byl egzystencjali-
zmowi. Nie pasuje on tutaj do tej intelektualnej wojny gigantow. Gdyby
siegna¢ do Orwella, to konteksty ujawnityby ponownie koincydengje,
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ktore nie sg przypadkowe, ale stanowia o rysie powracajacych wzorcéw
kultury, o ktorych pisalem na wstepie.

Totalitarny rezim w Roku 1984 przedstawiony jest przez Orwella
jako bardzo przeintelektualizowana wersja konstruktywizmu filozo-
ficznego popartego wszechwladza jedynej partii. Opozycja jest z kolei
niewatpliwie przedstawiona jako zanurzona w zdroworozsadkowym
realizmie. Jednak przywiazanie do wolno$ciowych idei bylo takze bliskie
egzystencjalizmowi. Mlotek i maczuga w rekach Lutra sluza wiec nie
tylko walce, stuza wlasnie wolnosci. Orwell to kolejny cztowiek piora,
czlowiek slowa, ktory calym swoim zyciem dawal czynem $wiadec-
two. W czasach oporu Bonhoeffera walczyt w Katalonii z hiszpanskim
faszyzmem i tam zarazil sie gruzlica, ktéra byla przyczyna jego $mierci
w 1950 roku. To jeszcze jedna postac czlowieka pidra i czynu zarazem.
to James Simpson (2010) w swojej pracy o ikonoklazmie nowoczesnych
w anglo-amerykanskiej tradycji, ktéra nosi symboliczny tytul Pod miot
(Under the hammer). W tej pracy tez odnajdziemy referencje zaréwno
do Starego Testamentu, jak i tradycji purytanskiej, angielskiej rewolucji
XVII wieku, a wszystko jako pre-historia nowoczesnosci takze w sztu-
kach plastycznych. Nie bede ciagnal jednak tego watku, cho¢ niewat-
pliwie bedzie sie on pojawial wtedy, gdy bede omawial ikonoklazm
i wznioslo$¢ w psalmach. W podobna strone, cho¢ bez odwotan do tra-
dycji anglo-amerykanskich, idzie Beata Frydryczak w Estetykach oporu
(1995). Tutaj znajdzie sie przede wszystkim tradycja Europy kontynen-
talnej z gléwna reprezentacja filozofii krytycznej frankfurtczykéw oraz
importowanego, francuskojezycznego J.-F. Lyotarda.

6.3. Blizej Iudzi i filologii

Marcin Luter, przybijajac swoje Tezy do drzwi kosciola i publikujac
je, chcial dysputy nad kwestia teologiczng, ale w istocie bylo to przeciw-
stawienie si¢ wladzy Rzymu. Jak juz pisalem, byla to kwestia polityczna
i ekonomiczna. Chodzilo przeciez o przeciwstawienie si¢ zbidrce Leo-
na X na budowe Bazyliki $w. Piotra w Watykanie. Teologicznie na pozio-
mie rodzaju dyskursu uzywanego w kontakcie z wiernymi, byla to kwe-
stia odpustéw oraz pytania, jak rozumie¢ Koscidl i Stowo Boze.
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Jesli przyjrze¢ si¢ niektérym Tezom, to np. 43—4S nalezy widzie¢
jako ruch w strone religii milosci i motywacji dzialaniem w celu zblize-
nia do ludzi, pomocy im, ich zbawienia:

43. Nalezy naucza¢ chrzescijan, ze lepiej wspiera¢ ubogich lub pomaga¢
potrzebujacym, niz kupowa¢ odpusty. 44. Przez uczynek miloéci wzmaga
sie w nas milos¢, a czlowiek staje sie lepszy; przez odpust za$ nie staje sie
lepszy, tylko wolny od kary. 45. Nalezy naucza¢ chrzedcijan, ze ten, kto
blizniego widzi w niedoli, a mimo to kupuje odpust, nie zyskuje odpustu
papieskiego, ale $cigga na siebie gniew Bozy.

W dalszej tezie znajdziemy jednak bardziej polityczne argumenty,
jak te np. w 86: ,Bedac bogatym ponad magnatéw, czemu to papiez nie
za swoje wlasne pieniadze, lecz za pieniadze ubogich wiernych buduje
kosciot $w. Piotra?”

Préobowano wymusi¢ na Lutrze cofnigcie jego Tez, ich odwota-
nie. Luter stwierdzil, Ze jesli kto§ przekona go Stowem Bozym, jakimis
cytatami z Pisma Swigtego, to on ustapi. Przyjmuje zatem filozoficzna
postawe afirmujaca wolno$¢ stowa, z jedynym regulatorem dyskursu
— Biblig. Luter mial przeciwko sobie tradycje, wladze i uzus. Jednak
warto zwrdci¢ uwage, ze nie ma u niego innych regulatoréw dyskursu,
ktore pojawia si¢ w tradycji protestanckiej, pdzniej u braci polskich
w postaci rozumu i inteligibilnosci (Crell, O wolnosci sumienia; Wiszo-
waty, O religii zgodnej z rozumem: czyli traktat o postugiwaniu si¢ sqdem
rozumu takze w sprawach teologicznych i religijnych). Filozoficznie Luter
ciagle jest bliski filologii. Kocha Slowo i w jego imieniu dziala. Cho¢
oczywiscie jego Stowo, to stowo takze wcielone, objawione.

Zrywaniu wiezi przy pomocy mlotka i maczugi w okresie Refor-
macji towarzyszyla takze wizja, ktéra wyrazala sile stojaca w opozycji
wzgledem zrywania i protestu — humanizm. Pisalem juz o teorii prze-
kltadu Lutra. Co prawda Luter byl postrzegany jako skonfliktowany
z humanistami — takimi jak Erazm z Rotterdamu, ale jak juz pisatem,
podzielal niektére impulsy i wizje humanistéw renesansowych. Milos¢
Stowa spotyka sie z filologia i humanizmem.
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6.4. Humanizm, indywidualizm, filologia, poliglotyzm

Humanizm renesansowy to swoista prehistoria nauk humanistycz-
nych. Zeby odpowiedzie¢ na pytanie, czy Luter byl filozofem ze wspél-
czesnego punktu widzenia czy nie, musimy nie tylko pamigtac o tradycji
filologiczno-filozoficznej Nietzschego i o pragmatyzmie amerykanskim,
krytycyzmie Foucaultai Habermasalub tez o egzystencjalnych pisarzach
typu Orwell czy Sartre. Rekonstrukcja tego, czym sa nauki humani-
styczne dzisiaj jest niemozliwa bez uswiadomienia sobie bogatej historii
pojecia (zob. Law). Humanistyka dzi$ to nade wszystko nauki huma-
nistyczne, za$ obszar nauk humanistycznych to dziedzina nauk humani-
stycznych: archeologia, bibliologia i informatologia, etnologia, filozofia,
historia, historia sztuki, jezykoznawstwo, kulturoznawstwo, literaturo-
znawstwo, nauki o rodzinie, nauki o sztuce, nauki o zarzadzaniu, reli-
gioznawstwo oraz dziedzina nauk teologicznych. Wedtug OECD nauki
humanistyczne (ang. humanities) to grupy, takie jak historia i arche-
ologia, jezykoznawstwo i literaturoznawstwo, filozofia, etyka i religio-
znawstwo oraz inne nauki humanistyczne. Nauki humanistyczne wzigly
swoj poczatek w humanizmie renesansowym, ktéry takze jest bardzo
réznie rozumiany, ma rozmaite oblicza: w Renesansie powolywano sie
na stynne powiedzenie Terencjusza: ,homo sum, humani nihil a me
alienum putto”. Humanizm to czasem ruch edukacyjny, czasem pojecie
filozoficzne, innym razem — egzystencjalna postawa wobec zycia. Warto
zaznaczy¢, ze pod koniec XX i na poczatku XXI wieku dala sie zauwa-
zy¢ reakcja antyhumanistyczna obecna juz w strukturalizmie, postmo-
dernizmie czy postkolonializmie. Obecnie méwi si¢ o posthumanizmie.
Ja chce argumentowaé w swojej ksiazce za teza, ze humanistyka nie
moze zapomina¢ o humanizmie, ze humanizm, bycie blisko ludzi i ich
warto$ci, musi caly czas by¢ w misji szeroko rozumianej humanistyki.
Wspolczesnie o humanizmie jako o pewnej ponadczasowej nowocze-
snej postawie pisza zaréwno humanista Markowski (2013), jak i twardy
kognitywista badajacy tez ostatnio O$wiecenie, Steven Pinker (2018).

W najszerszym sensie, humanizm to system myslenia, w ktérym war-
toéci ludzkie, interesy oraz godnos$¢ sa postrzegane jako szczegdlnie wazne.
Jednak dzisiaj humanizm w Wielkiej Brytanii np. oznacza bardzo szcze-
golny swiatopoglad, ktory niekoniecznie ma zwigzek z historycznie pojmo-
wanym humanizmem. Symbolem pierwszego humanizmu renesansowego
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jest tzw. czlowiek witruwiariski Leonarda da Vinci Le proporzioni del corpo
umano secondo Vitruvio (1490, Gallerie del’Accademia, Wenecja). Symbo-
lem brytyjskiego ruchu jest symbol szczesliwego cztowieka zaadaptowany
przez brytyjskie i miedzynarodowe towarzystwa humanistyczne (ate-
istyczne). Dogmatami humanizmu wspélczesnego sa kult nauki i rozumu.
W myf] tej koncepcji wszystko powinno by¢ poddane racjonalnemu bada-
niu. Humanisci (ci, ktérzy funkcjonuja w stowarzyszeniu o tej nazwie) na
Wyspach Brytyjskich dzis to albo ateisci, albo przynajmniej agnostycy,
sceptyczni wobec wszystkiego, co dotyczy Boga czy bogéw, wierza wjedno
zycie, podkreslaja indywidualng autonomie moralng czlowieka, sa zazwy-
czaj sekularystami. Humanista nie musi by¢ utopista, zwolennikiem réw-
nouprawnienia zwierzat, utylitarysta, skrajnym naturalist, jednak istnieje
silna tendencja do takiego zréwnania. Oczywiscie, mozna znalezé wéréd
humanistéw brytyjskich na uczelniach niepasujacych do takiego schematu.

U Zrédet stowa humanizm i dzisiejszych nauk humanistycznych lezy
niemieckie stowo humanismus biorace si¢ ze zreformowanego systemu
edukacyjnego zainspirowanego romantycznym hellenizmen Winckel-
manna i Goethego. Z kolei to niemieckie stowo humanismus bierze si¢
XV wiecznej florentynskiej formy umanisti. Jeszcze w stowniku Samuela
Johnsona humanista to gramatyk i filolog. Zatem humanista to milo-
$nik Slowa. Niemieccy reformatorzy systemu edukacji proponowali
na poczatku XIX wieku oprze¢ system edukacji na klasyce: na lacinie,
jezyku greckim, literaturze i kulturze — idealach Bildung. Renesans od
polowy XIX wieku byl widziany jako epoka rozwoju indywidualizmu.
Jednym z najwazniejszych dziel dziewietnastowiecznych bylo dzieto
Burkhardta Renesans. Jak juz wskazywaltem, tam wlasnie zdefiniowano
Renesans jako epoke jednostki i indywidualizmu. W tym $wietle indy-
widualizmu trzeba widzie¢ takze wystapienie Lutra.

Szczegdlnie ciekawym przypadkiem humanisty i anty-humanisty
zarazem jest Friedrich Nietzsche. Wychowany na klasykach, byl czasami
charakteryzowany jako gltéwnie filolog, ktory dal egzegeze kilku grec-
kich stéw (Foucault). Nietzsche zapoczatkowal zwrot lingwistyczny,
gdyz uwazal, Ze nie ma prawdy i zZe prawda to wylacznie armia meta-
for, metonimii, antropomorfizacji. Myslimy nimi, za$ prawdy to iluzje,
o ktérych zapomnieli$my, ze sg iluzjami, s zuzytymi metaforami, ktore
nie majg juz sily, aby na nas oddzialywa¢. Pézniej ta my$l byla konty-
nuowana przez filozoféw Ludwika Wittgensteina i Jacques'a Derride.



6. Marcin Luter, filologia i maczuga 108

Renesansowy indywidualizm jednak to takze pochwala twérczo-
$ci i emulacji, czyli wspélzawodnictwa w tworczosci. Dla humanistow
XVI wieku elokwencja stala w centrum uwagji, jesli idzie o myslenie
o cztowieku, stad dominacja podejscia filologicznego. Podkresla sig
jedno$¢ retoryki i filozofii w Renesansie, nie byly one antagonistyczne.
Jednocze$nie w refleksji nad literatura akcentowano wyzszos¢ poezji nad
historia i filozofia, bo poezja jest wyzsza niz historia (bo nie ograniczaja
jej rzeczywiste wydarzenia), i niz filozofia (bo poezja dzigki reprezen-
tacjom jest dostepna zmyslom, a madro$¢ poezji ma praktyczne efekty,
a filozofii nie). Waznymi kontekstami filozoficznymi tego filologicznego
okresu byl oczywicie neoplatonizm: mysl Marsilia Ficina (1433-1499)
oraz Giovanniego Pica della Mirandoli (1463-1494). Ale oni tez podej-
mowali zagadnienie szalu poetyckiego; ten ostatni analizowal problem
wyobrazni artystycznej. Z owego czasu takze wywodza sie studia huma-
niora i wich ramach trzeba podkresli¢ znaczenie retoryki, filologii huma-
nistycznej, kultu jezykéw starozytnych, i rodzacego sie edytorstwa.

Jesli w tym kontekscie zwrdcimy sie do Lutra, to, jak pisze Roper,
Johannes Lang wykladal filozofig moralng w Wittenberdze i obracal sie
w kregach humanistéw erfurckich, opanowal tez greke i hebrajski, by
czyta¢ Bibli¢ w oryginale. Wlasnie z nim Luter uczyl si¢ hebrajskiego,
bardzo mozliwe, ze za jego posrednictwem podchwycil tez idee huma-
nistyczne (Roper, 2017: 105).

Luter mial takze doswiadczenie filologiczno-translatologiczne:
jego pierwsza praca naukowa to tlumaczenie na niemiecki i objasnienie
siedmiu psalméw pokutnych, ukazata sie jednak dopiero w 1517 roku.
Luter opieral si¢ w niej na Wulgacie, ale wprowadzil korekty na podsta-
wie hebrajskiej edycji Reuchlina, czolowego hebraisty tamtych czaséw
(Roper, 2017: 106), z ktérego przeciwnikiem walczyt Luter z maczuga
na omawianej juz rycinie Holbeina. Roper dodaje, ze idea powrotu do
zrodet (tac. ad fontes) w Wittenberdze byla znana w 1517/1518 roku
(Roper, 2017: 107). Ta fascynacja psalmami i ich przekltadami niewat-
pliwie laczy go po raz kolejny z Dietrichem Bonhoefferem.

Szczegdlnie istotne znaczenie dla kultury poliglotycznej milosci
Slowa mialy innowacje techniczne zwigzane z wynalazkiem druku:
tzw. poligloty, czyli wielojezyczne przekltady Biblii, z ktérych najblizsza
wystapienia Lutra byla Biblia wydana jako tzw. poliglota kompluten-
ska (1522): zawierala hebrajski, aramejski (Targum Onkelosa), grecki
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(Septuaginte), Wulgate, nowe lacinskie tlumaczenie targumu aramej-
skiego (targum to przeklad Tory z hebrajskiego na jezyk aramejski
rozbudowany o midraszowe komentarze), swoistej parafrazy biblijnej
oraz Septuaginty. Inne poligloty péiniejsze to poliglota antwerpska,
skladajaca sie z o$miu toméw wydawanych w latach 1569-1572, w jezy-
ku hebrajskim, aramejskim, greckim i lacinskim. Nowy Testament
w jezyku greckim, lacinskim, syryjski, oraz nowe tlumaczenie Starego
i Nowego Testamentu Santesa Pagnino. Wydana w sze$ciu tomach ,poli-
glota norymberska” zawierala tekst w dwunastu jezykach: angielskim,
czeskim, duriskim, francuskim, greckim, hebrajskim, hiszpaiskim, tacin-
skim, niemieckim, polskim, syryjskim i wtoskim. Tekst w jezyku polskim
zawieral przedruk Ewangelii Mateusza i Marka z polskiej Biblii Brze-
skiej (zwanej tez Radziwiltowska). Juz tzw. poliglota londyriska (zwana
réwniez waltoriskg) wydawana w latach 1653-1657 w sze$ciu tomach
poza tekstami poprzednich poliglot zawierata przeklad perski i etiopski.
Wydanie to opatrzone jest w prolegomena i stownik siedmiojezyczny.
Poliglota londyriska zawiera dziewie¢ réznych jezykéw (hebrajski,
pismo samarytanskie, aramejski, grecki, lacine, etiopski, syryjski, arabski
i perski). Jest to pierwsze dzielo, ktére wyszlo na zasadzie subskrypcii.
Milo$¢ Slowa jest tutaj wszechogarniajaca i wielokierunkowa. Huma-
nizm realizowal sie¢ w pelni w wielojezycznosci. Ale trzeba to z calg
stanowczoscia jeszcze raz podkresli¢: bez wynalazku druku nie byloby
innych wynalazkéw multimedialnych, takich na przyklad jak poligloty.
Zajmowanie si¢ nimi, zajmowanie si¢ filologia i thumaczeniami to byla
awangarda filozoficzna, awangarda akademicka.

6.5. Luter i tworczos¢

Filozofowanie miltoécig stowa to jest filozofowanie piérem i Sto-
wem. Jesli Sola scriptura Yaczy si¢ z Sola gratia i Solus Christus, latwiej
zrozumie¢ wizje ,blizej czlowieka’, ktérej towarzyszylo filozofowanie
symbolicznymi mlotem i maczugg — w imie tej wizji trzeba bylo zerwa¢
z tradycja, walczy¢ z przesadami, balwochwalstwem i idolami. Filozofo-
wanie symbolicznym mlotem i maczuga, czyli krytycyzm wobec tych,
co nie pozwalali na wielojezyczno$¢ milosci do Stowa (antagonista
gléwnym na rycinie Holbeina byt przeciwnik nauki jezykéw oryginalu
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Biblii) jest koniecznym etapem pewnej drogi. Jesli nowoczesno$é
odkryla krytyke jako postawe, jak podkresla Michel Foucault (2000),
to pierwiastki tej postawy znajduja sie w istotnych zjawiskach Lutrowej
Reformacji. W jezyku polskim przyjelo sie okresla¢ czas po Renesan-
sie jako okres nowozytno$ci, nowoczesno$¢ to okres poézniejszy. Jed-
nak te pierwiastki, ktére decyduja o nowosci epoki indywidualizmu,
sa jednocze$nie obecne w wigkszym stopniu w nowoczesno$ci. Spér
moze dotyczy¢ jedynie stopnia, ale nie samej obecnosci tych pierwiast-
kéw. Mozna powiedzie, ze w Lutrze wojujacym symboliczng maczuga
i symbolicznym mlotem rzadzi rozum instrumentacyjny, za§ w Lutrze
wojujacym Stowem i piérem — rozum komunikacyjny wedle termino-
logii Habermasa. Czes$¢ krytykéw Lutra pragnie dostrzega¢ jedynie ten
rozum instrumentacyjny, pomija za$ istotne aspekty milosnej komuni-
kacji filologicznej. Filologia jest typem filozofii przywiazanej do huma-
nistycznych wartosci, takich jak godno$¢ kazdego czlowieka (u Lutra
,powszechne kaplanistwo wszystkich wiernych”), ale takze filozofii
wielojezyczno$ci, poliglotyzmu i uzycia nowoczesnych mediéw (druk)
w celu dotarcia z przekazem do innych ludzi. W tym punkcie dotykamy
najwazniejszego: Luter wojowal na papierze przy uzyciu najnowocze-
$niejszych wtedy medioéw, faktycznie nie wojowal przeciez maczuga,
akiedy doszlo do powstania chlopéw 1524-1526, odcial sie od realnych
okrucienstw wykonanych przy pomocy ,mlotéw”, maczug i mieczy.
Zatem medialny krytycyzm Luterski nie oznaczal realnej zgody na bez-
wzgledna walke, to byt krytycyzm humanistyczny i cywilizowany, mimo
ze czasem ocierajacy si¢ o skatologie i karnawalizacje. Filologia, poli-
glotyzm i nowe media wzmacnialy rozum komunikacyjny ucielesniony
w wystapieniach Lutra. Warto byloby zastanowi¢ sie, na ile tak rozu-
miana filozofia bylaby protohermeneutyka, w ktérej méwi si¢ o zacie-
raniu granic miedzy mysleniem a dzialaniem, o przechodzeniu od tek-
stu do dziatania (zob. Ricoeur; Milerski; Godon). Na pewno w kon-
tekstach teologicznych wlasciwym kluczem mogloby staé sie rozumie-
nie w hebrajszczyznie dabar jako stowa i czynu zarazem. Symboliczne
wojowanie Stowem jest w ramach pewnego $wiata wojowaniem real-
nym. Jednak w tym pojeciu sfowa-czynu nie ma jeszcze rozdzialu mysli
i slowa. Jestesmy w chwili narodzin glebi §wiata wewnetrznego. Luter
rzadko pozostawal sam, wlasciwie w drugiej potowie swego zycia nie-
ustannie mowil i rozmawial, stad na przyklad tyle jego mysli spisanych
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jako mowy stotowe. Jednak najwazniejsza sprawa to medialnos$¢ Lutra,
ktory jako cztowiek stat si¢ sam w sobie swoistg marka, bo jego przed-
siewziecia byly szeroko zakrojone i multimedialne, obejmujace druk
i ilustracje. Stal sie¢ marka dzieki calej infrastrukturze medialnej, ktora
mu towarzyszyla w Wittenberdze i ktéra sam w pewnym sensie udosko-
nalil i tworzyl (zob. Pettegree). Niektérzy chcieliby widzie¢ w Lutrze
przede wszystkim genialnego pisarza, jednak wydaje sig, po przeanalizo-
waniu wszystkich kontekstow jego wystapien, ze bardziej stosowne jed-
nak bedzie zobaczenie w Lutrze filozofa egzystencji swego czasu. Mimo
wszystko blisko bylo mu do idei humanistycznych, zwlaszcza tych, ktére
kazaly siega¢ do Zrddel oraz kazaly uczy¢ sie jezykéw. Blisko bylo do
wynalazkéw nowoczesnosci takich jak druk, ale takze do tego, co druk
umozliwil, np. do poliglotycznych wydan Biblii, jak réwniez do coraz
to doskonalszych rycin i reprodukcji. Ten filozof egzystencji i wiary byt
filozofem humanista, ktéremu przy$wiecala idea filologii, mito$ci stowa
ze wsparciem teologii Stowa, ten filozof byl filologiem i czlowiekiem
mediéw swoich czaséw.



7. ODWAGA POETYKI
I KULTUROZNAWSTWO

7.1. Odwaga poetyki

Twoérczoé¢ Lutra jest niebywale waznym zjawiskiem dla dziejéow
kultury europejskiej i swiatowej. Temat ten jednak wiaze sie takze z tym,
co chcialbym nazwa¢ odwaga poetyki. Zanim jednak dookresle znacze-
nie tego terminu, zacytuje Paula Tillicha, ktéry w Mestwie bycia pisze:

Niebyt zagraza calemu cztowiekowi, dlatego tez stanowi grozbe zaréwno
dla jego duchowej, jak i dla ontycznej samoafirmacji. Duchowa samoafir-
macja ma miejsce zawsze, kiedy czlowiek zyje twérczo w réznych sferach
znaczenia. Termin ,twércza” w tym konteksécie nie oznacza oryginalnej
tworczosci bedacej domeng geniuszu, lecz zycie spontaniczne, w akeji
i w reakgji, z tre$ciami danego zycia kulturalnego. Aby by¢ duchowo twor-
czym, czlowiek nie musi dziata¢ jako tworczy artysta, naukowiec czy maz
stanu, lecz powinien umie¢ uczestniczy¢ rozumnie w ich oryginalnych
dokonaniach. Owo uczestnictwo ma tworczy charakter w takim stopniu,
w jakim zmienia to, w czym czlowiek uczestniczy, nawet tylko w skrom-
nym wymiarze. Dobitny tego przyklad stanowi tworcze przeobrazenie
jezyka dzieki wzajemnemu oddzialywaniu na siebie twdrczego poety czy
pisarza oraz wielu ludzi, ktorzy bezposrednio czy posrednio wystawieni s3
na jego wplyw i reaguja nan spontanicznie. Kazdy, kto zyje tworczo wsérdd
posiadajacych znaczenie rzeczy, potwierdza siebie jako uczestniczacego
w tym kregu znaczen.. Afirmuje siebie jako tego, kto tworczo przyjmuje
i przeobraza rzeczywisto$¢. Kocha siebie jako uczestniczacego w ducho-
wym zyciu i jako kochajacego jego treéci. Kocha za$ te treéci dlatego, ze
stanowig jego wlasne spelnienie, i dlatego, ze urzeczywistniaja sie dzieki
niemu. Naukowiec kocha zaréwno odkrywang przez siebie prawde, jak
isiebie, poniewaz to on ja odkrywa. Porywa go tres¢ odkrycia. Oto wiasnie
mamy do czynienia z czyms, co mozna nazwa¢ ,,duchowg samoafirmacjg”.
I nawet jesli nie dokonat odkrycia sam, lecz jedynie w nim uczestniczyl, jest
to réwniez duchowa samoafirmacja (Tillich, 2016: 71, pwdr. ang. 1952).
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Wyraznie wida¢ w tym fragmencie probe apoteozy tworczosci
i zycia kulturalnego, jako twérczej konsumpcji produkgji kulturalne;.
Tillich daleki jest od poprzedzajacych jego wystapienie w Ameryce kry-
tyk przemystu kulturalnego autorstwa Adorna i Horkheimera (1947),
twdrczos¢ rozumie on raczej szeroko i wrecz umozliwia zastosowanie
jego antropologii do wspodlczesnych zjawisk postepujacej demokraty-
zacji tworczo$ci multimedialnej wszelkiego typu. Jednak najistotniejsze
w koncepcji Tillicha jest powiazanie tworczosci z odwaga bycia.

W polskim tlumaczeniu The Courage to Be (1952) tytul ttumaczy
si¢ — moim zdaniem niedobrze - jako Mestwo bycia, co wyjasniane jest
etymologia grecka z dialogu Platona Laches, w ktérym Sokrates probuje
zdefiniowa¢ odwage (Bednarek w: Tillich, 2016: 39): gr. andreia jest
przywolywane przez Tillicha wraz z lac. fortitudo jako uzasadnienie dla
ymestwa bycia”. Jednak odpowiednim dla mestwa angielskim stowem s
raczej: bravery, prowess, valor, valour, valiance, nie za$ courage, a tak wla-
$nie zatytulowal po angielsku swoja ksigzeczke Tillich. No i sam w trak-
cie swojego wywodu powoluje si¢ na niemieckie stowa tapfer i mutigjako
odpowiednie dla odwagi bycia, gdyz mutig pochodzi od mut, czyli stanu
poruszenia duchowego, odpowiednika angielskiego mood, polskiego
nastroju. Mutig to takze behertz, ktére mozna polaczy¢ z francuskim ser-
cem — coeur. Sam Tillich daje odpowiednik swojego niemieckiego tytutu
jako Der Mut zum sein (Tillich, 2016: 38-39). W tym kontekscie odpo-
wiednim slowem dla odwagi bytoby takze wystepujace w teorii wznio-
stosci stowo ,wielkodusznos¢”. Jednak dla uproszczenia pozostane przy
odwadze jako odpowiedniku angielskiego courage. Po angielsku syn-
onimy beda takie: bravery, courageousness, daring, hardihood, hardiness,
valour, mettle, valiance. Po polsku synonimami odwagi sa:

odwaga: «np. jako cecha osoby odwaznej»

asertywno$¢, bohaterstwo, brawura, duch rycerski, dzielno$¢, hart ducha,
heroiczno$¢, heroizm, kawalerska fantazja, kontenans, kuraz, Iwie serce,
mestwo, mezne serce, nieustraszone serce, nieustraszono$¢, pewnosc sie-
bie, przebojowo$¢, rezon, $miato$¢, ulaniska fantazja, waleczne serce, zde-
cydowanie, zuchowato$¢;

odwaga: «np. jako pewnos¢ siebie>
agresywnos¢, asertywnos¢, bojowos$é, duch, dynamika, dynamizm, ener-
gia, energiczno$¢, entuzjazm, ikra, nieugieto$¢, nieustepliwos¢, nieustra-
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szono$¢, nieztomno$¢, przebojowose, rezolutno$é, rezon, stanowczosé,
$miato$¢, temperament, upor, wigor, zapal.

Szczegdlnie ciekawe w kontekscie poetyki beda nastepujace synonimy:

odwaga: «np. w odniesieniu do $émialego postepowania>

animusz, bohaterstwo, bojowos¢, brawura, duch, energia, energicznos¢,
fantazja, fason, hart ducha, kontenans, kuraz, mestwo, pewnos¢ siebie, re-
zolutnog¢, rezon, $mialo$é, werwa, zapat.

Mozna zatem sobie wyobrazi¢ réwniez termin ,brawura poetyki”
albo ,fantazja poetyki’, ,hart ducha poetyki’, ,pewnoé¢ siebie” poetyki
czy nawet ,hardos¢ poetyki”. Wybieram jednak odwage (notabene, ety-
mologicznie pochodzaca z niem. wigen), gdyz najblizej jej do angiel-
skiego courage Tillicha. Tillich jest, podobnie jak Bonhoefter i Arendst,
antyfaszysta i antytotalitarysta, jego dorobek do dzisiaj stanowi
natchnienie dla wielu. Dlaczego zatem tworczos¢ jest odwaga, dlaczego
poetyka (zaréwno teoretyczna, jak i praktyczna) oznacza hart ducha?

Wielokrotnie akcentowatem innowacyjno$¢ protestu, negacji, kry-
tyki. Za$ tworczo$¢ jest bez nich niemozliwa, to jest podstawa postepu.
Tworczos$¢ kojarzy sie z nastaniem ery indywidualizmu, z procesem
indywidualizacji oséb skojarzonym z epoka narodzin nowozytnosci
i Reformacja. Odwaga bycia to zerwanie z tradycja, wyjscie z ,ziemi
egipskiej, ziemi niewoli” i zgoda na uchodzctwo. Los wedrowca i ucie-
kiniera to jest nietatwy los, trudniejszy niz pozostawanie w domu nie-
woli, w sferze komfortu i przyzwyczajenia. Stad Rézewicz pisal o ,nauce
chodzenia” w kontekécie nauk Bonhoeffera. Na tym tle tworzenie to jak
odkrywanie nowych lad6w; ale aby to tworzenie miato miejsce, musi by¢
zgoda na autoafirmacje. Stad aspekty takze nawet negatywne twoérczosci
- fantazja, hardo$¢, duma, pewno$¢ siebie.

Wielokrotnie przywolywalem juz w tej pierwszej czesci mojej
ksigzki definiowanie kultury przez uprawe, kultywacje, wyrafinowanie.
Wydaje mi sig, ze kultura w tym sensie musi by¢ twdrczoscia i jedy-
nie w ten sposob, jako dzialalno$¢ intersubiektywna, wychylona ku
innemu, moze tworzy¢ nowe warto$ci i unikna¢ jednostronnej ekspresji
subiektywnosci. Konieczna zatem staje sie¢ wychylona ku innemu inter-
subiektywnos¢, wizja kooperacji, aby indywidualistyczna subiektyw-
nos$¢ stata sie kultura.
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Kultura jako pielegnacja powiazana z antropologia chrzescijariska,
ale taka, o ktdrej Lakoff pisze, ze pozostaje ona w opozycji wzgledem
chrzescijanistwa pionowego z surowym ojcem na czele, jest niewatpliwie
wyzwaniem i wyjsciem poza $wiat przemyshu kulturalnego, tak kryty-
kowanego jako $wiat wszechobecnej konsumpcji, przez Adorna i Hork-
heimera. Taka wizja kultury i wizja antropologiczna czlowieka pozostaja
wyzwaniem. Dlatego konieczne jest przyjrzenie si¢ kulturoznawstwu
jako dyscyplinie naukowe;j.

Sprébuje przyjrze¢ sie sytuacji polskiego kulturoznawstwa jako
dyscypliny naukowej i jako kierunkowi studiéw. Do najwazniejszych
kregéw tematycznych stuzacych scharakteryzowaniu istoty kulturo-
znawstwa dzi$ naleza: jego relacja do nauk politycznych i polityki jako
takiej, interdyscyplinarnos¢, cyfryzacja i globalizacja oraz humanistyka,
humanizm i antyhumanizm, o ktérych pisatem juz w tej cze$ci ksiazki
w kontekscie historii Reformacji. Polskie kulturoznawstwo jest rozmaicie
definiowane i dynamicznie si¢ rozwija. Dlatego trudno jest dookresli¢
substancjalnie istote dziedziny i obszaru tak hybrydowego i ptynnego.
Jednak w obecnym $wiecie warto pamigta¢ o pryncypialnym znaczeniu
nauk humanistycznych i ich misji. Na tym tle kulturoznawstwo jest jed-
nym z kluczowych obszaréw realizacji tej misji nauk humanistycznych.

7.2. Kulturoznawstwo a nauki polityczne i polityka

Wielokrotnie postugiwalem sie w tej ksigzce kluczowym termi-
nem kultura, ktéry jest podstawa nauk o kulturze i religii. Na pierwszy
rzut oka moze dziwi¢, ze pojecie kultury czesto podlegato politycz-
nym interpretacjom i kojarzylo si¢ z zyciem politycznym, za$ kultu-
roznawstwo od samych instytucjonalnych poczatkéw nasycone bylo
tre$ciami nauk politycznych. Jedli pamieta¢, ze etymologicznie pojeta
kultura to nade wszystko pojecie zwiazane z uprawa roli, wysitkiem
i staranno$cia oraz swoistymi relacjami troski o wlasno$¢, to prze-
staniemy sie dziwi¢ (tak m.in. definiuje si¢ kulture w hagle ,Culture”
w Cultural Theory — Brooker 1999: 50).

Uprawiaé cos, to troszczy¢ sig, a troszczy¢ mozna si¢ wtedy zwlasz-
cza, kiedy nam bardzo zalezy na byciu. To bycie wymaga ochrony
i uprawy nie tylko tu i teraz, ale takze w wymiarze czasu. Uprawa moze
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shuzy¢ byciu, czyli jest odwaga, bo zaktada nadzieje. Kultura to takze
ogréd w znaczeniu etymologicznym, czyli grodzenie, odgradzanie od
wrogéw. Stad kultura to jest pojecie polityczne, gdyz aktywno$¢ wyni-
kajaca z troski jest aktywnoscia rozciagnieta w czasie i zawiera w sobie
pojecie wlasnoséci. Tam za$, gdzie wlasno$¢ i praca, z koniecznosci
pojawiaja si¢ problemy stricte polityczne. Poza tym kultura od zawsze
byla kojarzona elitystycznie z takimi obszarami jak literatura, muzyka,
malarstwo, rzezba, teatr i film, ktére postrzegano jako cenne, stad takze
kojarzone z wyzsza warto$cia. Cho¢ dlatego wlasnie dzisiaj mozna kry-
tykowaé zycie kulturalne jako przesigkniete konsumpcja produktéw
przemyshu kulturalnego.

Dlatego hasto opozycji politycznej w okresie PRL ,wszystko jest
polityka” uderza swoja racja, bo w konteksécie etymologicznego rozu-
mienia kultury stosunki wlasnosciowe wybijaja sie jako najistotniejsze,
za$ marksistowskie pojecie alienacji z wlasnosci i alienacji z kultury
moze by¢ faktycznie jednym z kluczowych. Dlatego upolitycznienie
kultury to nie jest wybor, za$ zwiazek kulturoznawstwa nazwanego po
angielsku ,cultural studies” z naukami politycznymi i z marksizmem jest
sam przez si¢ zrozumialy. ,Cultural Studies”, jeden z najwazniejszych
paradygmatéw dla kulturoznawstwa jako dyscypliny naukowej oraz
dla kierunku studiéw, powstaly w Birmingham z inicjatywy Richarda
Hoggarta w 1964 roku, kiedy zostal utworzony Centre for Contempo-
rary Cultural Studies, to jest najwazniejsza ekspresja wspomnianego
zwiazku dyscypliny i kierunku studiéw kulturoznawczych z polityka.
Tematy podejmowane przez to centrum badan i instytucje ksztalce-
nia nie byly zawezone do problematyki wlasno$ci, z czasem podejmo-
wano takze kwestie zwigzane z zagadnieniami plci, ktore kojarzyly sie
nieodparcie w kulturze Zachodu z problematyka wlasnosci, jednak
otwieraly tymczasem perspektywy szersze. Tematyka wlasnosci i plci,
tak samo jak pojecie réznych wyobrazonych wspdlnot — immagined
community, wprowadzone przez Benedicta Andersona w 1983 roku,
to jest problematyka rozmaicie kojarzaca si¢ z réznymi kierunkami
w badaniach humanistycznych, takimi jak marksizm, feminizm czy filo-
zofia krytyczna. Tematyka ta z koniecznosci kojarzy sie z kontynuacja
nowoczesnego sposobu myslenia o podmiotowosci i tozsamosci oraz
wpisuje si¢ w historie emancypacji wielorakich grup i zbiorowosci.
Jesli projekt nowoczesnosci bierze poczatek w O$wieceniu, to wlasnie
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w tej epoce po raz pierwszy w sposob tak wyrazisty zostal sformuto-
wany postulat wyzwolenia jednostki i jej dazenia do samorozwoju. To
za$ mialo poczatek w odkryciach Reformacji Lutra i jego indywidual-
nym protescie z wezwaniem do wolnej debaty, wolnego rozumowania.
Najlepiej $wiadczy o tym nie tylko historia nowoczesnej podmiotowo-
$ci nakre$lona przez Taylora, ale takze cala refleksja na temat projektu
o$wieceniowego, ktory nie tylko dazyl do hegemonii instrumentacyj-
nego rozumu (wedlug poje¢ Habermasa), ale uruchomit takze dyna-
miczny rozwdj rozumu komunikacyjnego. Ten rozum komunikacyjny
mogl si¢ rozwijac jedynie w warunkach poszerzanej wolnosci i ewolucji
pojecia praw czlowieka (takze kobiety, co warto zawsze podkresla¢, bo
nadal nie wszyscy widza w tym oczywistoé¢). Projekt ten obejmowat
coraz szersze kregi. Kultura byla wlaczona w ten proces juz choc¢by przez
rozw6j nowych form powiesciowych, ale takze przez tematyke zwiazana
z artefaktami literackimi i artystycznymi w ogélnosci: coraz czesciej
pojawiala si¢ problematyka kobieca, coraz czeéciej przedstawiano dzieci
i biednych. Emancypacja objela na kartach powiesci np. Mary Shelley
nawet monstrum Frankensteina.

Podsumowujac: chcac wyjasni¢ zwigzek kulturoznawstwa jako dys-
cypliny i jako kierunku ksztalcenia z naukami politycznymi i polityka
musimy zwréci¢ uwage nade wszystko na ideologiczny zwiazek kultury
z zagadnieniami wlasnoéci i emancypacji jednostki. To one najlepiej
skupiaja w sobie rozmaite szczegétowe problemy, takie jak rasa i etnicz-
nos¢, diaspora i tozsamos¢ hybrydowa, niewolnictwo i kolonializm, pleé¢
i problematyka zwiazana z seksem, wladzg i materializm kulturowy oraz
pojecie kontroli.

7.3. Kulturoznawstwo a interdyscyplinarnos¢

Nauki polityczne to jedna z wielu dyscyplin naukowych kojarza-
cych sie dzisiaj z kulturoznawstwem, cho¢ z nim nie tozsama. Mozna
$miato powiedzie¢, ze poczatkéw refleksji kulturoznawczej nalezy upa-
trywa¢ nie tylko w oswieceniowej refleksji krytycznej, ktorej swietna
ekspresja literacka byl Frankenstein Mary Shelley, ale takze w kompara-
tystycznej refleksji literaturoznawczej. Ten element komparatystyczny
pozwala stwierdzi¢, ze pierwiastkiem kluczowym dla kulturoznawstwa



7. Odwaga poetyki i kulturoznawstwo 115§

jest takze wielojezyczno$¢ i umiedzynarodowienie. Dlatego w kregu
tematycznym kulturoznawstwa znajduje si¢ nie tylko krytyczne mysle-
nie (jesli moze by¢ myslenie niekrytyczne... ), ale i dialog miedzykultu-
rowy. Dyscypline kulturoznawstwa oraz kierunek ksztalcenia wigze sie
czesto z antropologia kulturows i badaniami etnograficznymi. Wyrézni-
kiem bardzo istotnym dla antropologii kulturowej i badan etnograficz-
nych jest skupienie na wspdlnotach, stad umieszczenie tych dyscyplin
naukowych w obszarze nauk spotecznych. Kulturoznawstwo w tym
kontekscie mialoby wyrazisty i dominujacy komponent nauk humani-
stycznych z duzym udzialem elementéw nauk spotecznych. Nie jest jed-
nak latwo o jednoznaczne przyporzadkowania: z jednej strony pamie-
ta¢ nalezy o wyrazistym polonistycznym wymiarze kulturoznawstwa
warszawskiego (spod znaku antropologii stowa), z drugiej zas o filo-
zoficzno-semiotycznym nachyleniu kulturoznawstwa poznanskiego.
Dodajmy do tego kulturoznawstwo filmoznawcze na Uniwersytecie
Jagielloniskim zwigzane z naukami spolecznymi za posrednictwem nauk
o zarzadzaniu oraz kulturoznawstwo literaturoznawcze w tym samym
o$rodku akademickim nazywane poetyka kulturowa albo antropologia
literatury. Dodatkowo na wielu uniwersytetach mamy takze wydzialy
politologiczne, zawierajace w sobie silny komponent kulturoznawczy
w aspekcie teorii i praktyki dialogu miedzykulturowego. Doswiadcze-
nie 16dzkie z kolei to silny zwiazek z literatura, teatrem i filmem. Jednak
pojawiaja sie coraz czesciej elementy kultury cyfrowej, zwane dos¢ nie-
konsekwentnie nowymi mediami badz mediami elektronicznymi.
Zarazem warto odnotowac, ze jesli idzie o antropologiczny wymiar
badan kulturoznawczych od XIX wieku kojarzyl on si¢ z naukami przy-
rodniczymi. Zainteresowanie swoisto$cig ras bylo kluczowe dla refleksji
kulturoznawczej np. Hippolite’a Taine’a. Tam wlasnie najlepiej wida¢
z jednej strony komponent komparatystyczny i umiedzynarodowienie,
a jednoczes$nie spore zwiazki z naukami przyrodniczymi i koncentracja
takze na ciele. Ten zwiazek zostanie rozluzniony przez przetom antypo-
zytywistyczny spod znaku Wilhelma Diltheya, ktory zdefiniowat kultu-
roznawstwo europejskie za posrednictwem hermeneutyki inspirowanej
studiami klasycznymi, jak i za posrednictwem pojecia ,nauk o duchu’.
W XX wieku jednak w antropologii strukturalnej, ktéra byla czyms wie-
cej anizelizwykla dyscyplina naukows, obserwujemy zwrot ku ciatu, zain-
teresowanie relacjami plci (incestu) czy kulinariami. Zwrot ku cialu
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kojarzy sie takze z koncentracja na zagadnieniach wlasnosci (np. kon-
cepcja daru czy wymiany miedzyplemiennej). Takie tez byly zaintere-
sowania semiotyki strukturalistycznej. Wspolczesnie niewatpliwie na
uwage zastuguje koncepcja ucielesnienia wywodzaca si¢ z kognitywi-
styki i to zaréwno tej filozoficznej, jak i jezykoznawczej. Ten zwrot ozna-
cza silny zwigzek z naukami przyrodniczymi, takimi jak neuronauka
ineurofizjologia, jedli sie utrwali to jednoznacznie moze jeszcze bardziej
podkresli¢ zerwanie z tradycjami hermeneutycznymi oraz podkreslenie
interdyscyplinarnosci kulturoznawstwa.

Owa interdyscyplinarno$¢ kaze mysle¢ o szerszych przemianach
w funkcjonowaniu uniwersytetéw. Wiadomo, ze $wiat akademicki
w duzej mierze utrwala skostnialg strukture podzialu wiedzy poprzez
swoja strukture organizacyjna. Ta struktura organizacyjna i duze sforma-
lizowanie regulacji prawnych w Polsce zwigzane sa z warunkami pozy-
skiwania przez rézne wydzialy praw nadawania stopni i tytuléw nauko-
wych oraz praw do akredytacji poszczegélnych kierunkéw studiow.
Z drugiej strony powstaje coraz wiecej interdyscyplinarnych centréw
badawczych, ktére moga pozyskiwa¢ granty. Na §wiecie owe centra, a nie
tradycyjne wydzialy sa dzi§ podstawa rozwoju nauki. Mozna przypusz-
cza¢, ze zmiany prawne w polskim szkolnictwie wyzszym beda mogly
rozluzni¢ ten sztywny gorset instytucjonalno-formalny. Jednak trudno
jest przewidzie¢ ostateczny ksztalt tych zmian w Polsce. Jesli bedziemy
nadal pozostawa¢ silnie zwigzani z obszarem badan europejskich, taki
kierunek rozluzniania struktur wydaje si¢ jedynie mozliwy. Likwida-
cja osobnej dyscypliny i wlaczenie kulturoznawstwa w obreb szerokiej
nazwy: ,Nauki o kulturze i sztuce” na wielu uczelniach bedzie dla dyscy-
pliny wielce niekorzystna. Sztywny podzial dyscyplinarny moze znisz-
czy¢ interdyscyplinarnos¢ badait humanistycznych.

Z drugiej strony, wiele pisze si¢ i mowi o koniecznosci upraktycz-
nienia ksztalcenia uniwersyteckiego takze w odniesieniu do ksztalcenia
humanistycznego. W tym kontekscie nalezy zastanowi¢ sie nad uzytecz-
noscia praktyczng kulturoznawstwa dla kandydatéw na studia huma-
nistyczne. Dlatego wlasnie praktyczne nachylenie obszaréw, takich jak
dialog miedzykulturowy, translatoryka czy badania nad komunikacja
miedzykulturowa kaze mysle¢ o przyszlosci studiow kulturoznawczych
jako bardziej skupionych na zagadnieniach blizszych np. dziennikarstwu.
Jednak to jest zagadnienie projektowania ksztalcenia, ktore przelozy sie
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takze na interdyscyplinarnos$¢ badan i ich zakreséw tematycznych oraz
metodologii. Duzy udzial obszaréw nauk spolecznych w dziennikar-
stwie i komunikacji spolecznej zblizalby kulturoznawstwo do medio-
znawstwa, ktore jest juz komponentem refleksji nad spoleczng historia
mediow obejmujacych zaréwno pisanie na papirusie, jak i druk oraz
media elektroniczne. Z tym ostatnim zagadnieniem kojarzy si¢ nastepny
problem: przenikniecie kultury wspoélczesnej przez $wiat cyfrowy. Nie
ulatwia sprawy zakwalifikowanie nauki o mediach do nauk spotecznych.

7.4. Kulturoznawstwo a cyfryzacja

Wiréd najwazniejszych wyzwan stojacych przed swiatem uniwersy-
teckim jest powszechna cyfryzacja zycia zaréwno indywidualnego, jak
spolecznego. Cyfryzacja w postaci powszechnego Internetu kojarzy sie
z globalizacjq takze ekonomiczng i internacjonalizacja, przede wszyst-
kim kulturows, a takze dominacja jezyka angielskiego jako gléwnego
$rodka komunikacji miedzynarodowej. Jednak tak rozumiana cyfryzacja
oznacza koniec kultur monojezycznych i coraz powszechniejsze przyj-
mowanie modeli spolecznosci wielokulturowych, jak réwniez modeli
hybrydowej tozsamosci. Juz dzisiaj np. pojecie kanonu lekturowego jest
niemal niemozliwe do zdefiniowania nawet w ramach jednej tzw. naro-
dowej kultury. Jesli zastanowimy sie nad pojeciem kanonu kulturowego
definicja bedzie jeszcze trudniejsza, jesli w ogéle mozliwa. W ramach
spolecznej refleksji kulturoznawczej coraz wigcej jest prob definiowa-
nia kultur poszczegélnych pokoleri przez media dominujace (istnieja
np. pokolenia telewizji i smartfonéw). To powoduje, ze poszczegdlne
kanony, ktére powinny stanowi¢ podstawe efektywnej komunikacji
miedzyludzkiej poprzez dostarczanie topiki, czyli miejsc wspolnych
pamieci, bedacych podstawa skrétéw myslowych i wtérnych kodow,
staja sie coraz czesciej kanonami plemiennymi, plemion definiowanych
cyfrowo. W zwiazku z konwergencja medidw pisze si¢ przede wszystkim
o konsumenckich plemionach, jednak sprawa moze by¢ jeszcze bardziej
ztozona.

Internacjonalizacja to przede wszystkim wielojezyczno$¢ i pojawia-
jace sie problemy tozsamo$ciowe. Bo wielojezycznos¢ to akceptacja wie-
lo$ci $wiatéw, to dominacja wartoéci tolerancjiizgody na wspoélistnienie.



118 Aktywizm

Jezykowo ten problem pojawia si¢ w koncepcji politycznej poprawnosci
oraz badan nad mowg nienawiéci. Jednak pociaga to za sobg takze zja-
wiska hybrydyzacji podmiotowej. Kazdy uczestnik kultury jest hybryda
unikalng na skale $wiatowa. Coraz mniej jest typéw uniwersalnych,
coraz wiecej jednostek oryginalnie ztozonych z wielu komponentow
kulturowych trudnych do przewidzenia. Juz w polowie XX wieku poja-
wila sie refleksja akceptujaca stan wiezy Babel jako symboliczne zdefi-
niowanie niemoznosci pelnej komunikacji pojetej jako komunia. Takie
wlagnie problemy znajdziemy takze w literaturze schytku XX wieku.

Wrylania si¢ jednakze caly obszar nowych zjawisk kulturowych,
nowych artefaktéw kultury, na przyklad blogosfera. Nowe pokole-
nia w XXI wieku wychowywane s3 bardziej przez blogeréw, vlogerow
i gwiazdy YouTube niz przez szkole i jej sztucznie konstruowane kanony.
Wiedza dzi$ jest wszedzie, nie ma jednak wszedzie metod jej weryfikacji.
Ten rodzaj aktywnosci podporzadkowany jest z jednej strony duzej cha-
otyczno$ci memow, z drugiej za$ interesom biznesowym coraz bardziej
miedzynarodowych firm. To kaze pamieta¢ o globalizacji jako réwniez
globalizacji kapitalowe;j.

Jednak nie mozna zapomina¢ o zjawisku demokratyzacji kreatyw-
nosci: u poczatkdw nowozytnoséci kreatywnos¢ byla przywilejem nie-
licznych, uprzywilejowanych majatkowo badz urodzeniem, wspdlcze-
$nie obnizyt sie niewatpliwie ten prog majatkowy, coraz wigcej osob ma
dostep nie tylko do zrédet wiedzy i kultury (np. do olbrzymich zasobéw
dziedzictwa kulturowego w Projekcie Gutenberg), ale tez coraz wiecej
jest aktywnych w sferze kultury cyfrowej. Coraz wigcej ludzi ma odwage
poetyki. Dominacja mobilnych platform i gadzetéw powoduje, ze coraz
powszechniejsza staje si¢ olbrzymia biblioteka w kieszeni, ale miesci sie
w niej takze laboratorium kreatywnosci. To sprzyja coraz wiekszej pry-
watyzacji, ale takze coraz wigkszemu uzaleznieniu od techniki i gadze-
tow. Kultura wlasnosci zastepowana jest powszechnie dzierzawieniem
przestrzeni archiwalnych (tzw. chmury) oraz subskrybowaniem réz-
nych ustug cyfrowych. Nawet dziela literackie kupione w formie elek-
tronicznej nie do korica staja si¢ wlasnos$cia kupca.

Jednak konsekwencje dla kulturoznawstwa s takze olbrzymie, bo
nie tylko studenci staja si¢ coraz bardziej plemionami cyfrowymi, ale
wieksza ich $wiadomo$¢ techniczna powoduje wzrost popularnosci
cyfrowych form wiedzy obecnych nie tylko w klasycznym e-learningu,



7. Odwaga poetyki i kulturoznawstwo 119

ale takze w Massive Open Online Courses. Wiedza jest jednak takze
zwiazana z mediami i ich dominacja w zyciu mlodych ludzi powoduje
coraz wieksze zainteresowanie mediami cyfrowymi i cyfrowa kultura.
Dlatego mozna przewidywa¢ nie tylko cyfrowy zwrot na uniwersyte-
tach, ale takze ucyfrowienie i umedialnienie niemal kazdej dyscypliny
humanistycznej. Jesli humanistyka cyfrowa 1.0 w latach pie¢dziesia-
tych XX wieku byla tozsama z uzyciem komputeréw do klasycznych
badan biblistycznych (tworzenie indekséw), to wspélczesna humani-
styka cyfrowa 3.0 uzywa tzw. Big Data, aby charakteryzowa¢ kulture.
Powszechne jest uzycie komputerowych narzedzi do wizualizacji
danych, inteligentne $rodki komunikacji wymuszajg zmiane podej-
$cia do badan ilo$ciowych w naukach humanistycznych. Latwiejsza
wizualizacja dzieki narzedziom komputerowym wymusi takze zmiany
w sposobie uprawiania nauki, cho¢ w gtéwnej mierze jest zjawiskiem
komunikacyjnym i zwiazanym z popularyzacja wiedzy. Druga czes¢
mojej ksiazki wynika juz z zastosowania narzedzi humanistyki cyfrowe;
do badan nad psalmami, komparatystyka ich ttumaczen. Powszechna
dominacja kultury cyfrowej powoduje coraz czesciej przechodzenie
wyksztatconych humanistow na droge nauki oprogramowania i zmiane
zawodu. Rozpowszechnienie sztucznej inteligencji na $wiecie, zaste-
powanie stabiej wyksztalconych robotami zaowocowaé moze rosnaca
ceng za dobrze wy- ksztalconych kreatywnych i krytycznych humani-
stow swobodnie poruszajacych sie w $wiecie cyfrowym.

7.5. Humanizm i nauki humanistyczne

Warto zwrdci¢ uwage, ze zastanawiajac si¢ nad kulturoznawstwem
czesto bezwiednie umieszczamy je albo w naukach spotecznych, albo
w naukach humanistycznych. Jesli zastanowi¢ si¢ nad historig nauki, to
prehistorig nauk humanistycznych byl humanizm renesansowy. Rekon-
strukcja tego, czym sa nauki humanistyczne i kulturoznawstwo dzisiaj jest
niemozliwa bez u§wiadomienia sobie bogatej historii pojecia. Wydaje si¢
zatem, ze kulturoznawstwo w Polsce jest szczegolnie oryginalnym tworem
nawigzujacym do podstaw nauk humanistycznych. Humanizm ma wiele
bardzo réznych znaczen i humanistyka jest réznie rozumiana. Humanizm
to, jak juz sygnalizowalem, ruch edukacyjny, ale takze pojecie filozoficzne,
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egzystencjalna postawa wobec zycia. W strukturalizmie, postmoderni-
zmie i postkolanializmie zawsze obecna byla opcja antyhumanistyczna
czy posthumanistyczna, jak to sie dzisiaj okresla. Wydaje sig, ze istnieje
juz zgoda, ze pewien wymiar humanizmu, laczacy go ze wspélczesnym
zyciem spolecznym, kaze mysle¢ z koniecznosci o przysztosci dla humani-
zmu. Swiadczy¢ o tym moze chocéby przystapienie do humanizmu kogni-
tywisty Stevena Pinkera w Enlightenment now! (2018). Przemiany wsp6t-
czesnego $wiata, zawirowania polityczne sprawiajg, ze humanizm objawia
swoja misje, laczaca $wiat akademicki ze spolecznym. W najszerszym
sensie humanizm to system myslenia, w ktorym wartosci ludzkie, interesy
oraz godnos¢ sa postrzegane jako szczegdlnie wazne.

Historia mysli Nietzschego w XX wieku wyraznie pozwala sobie
uswiadomi¢ droge nie tylko filologii i humanizmu, ale takze indywidu-
alizmu $cisle zwiazanego z epoka Renesansu i kulturg klasyczng. Kres
tej kultury i kres humanizmu, to takze kres indywidualizmu. Na tym
tle pozostaje otwarte pytanie, na ile stare pojecie kojarzone z naukami
humanistycznymi, takie jak empatia, moze by¢ jeszcze dzisiaj ciagle aktu-
alnym zawolaniem jako postulat metodologiczny. Na pewno moze si¢
ono sta¢ pojeciem ogniskujacym zagadnienia tresci ksztalcenia na kultu-
roznawstwie. Jednak czy moze stanowi¢ ono, zwlaszcza w dobie bardzo
intensywnych badan nad empatig nauk przyrodniczych, takich jak neu-
ronauka, nowo-stary paradygmat badawczy pozostaje sprawa otwarta.
I wydaje mi sie, ze kwestia niedokonczonego projektu oswieceniowe-
go oraz przemian kulturowych na $wiecie, hybrydyzacja zycia spotecz-
nego, globalizacjaikonwergencja mediéw, wszystko to sprawia, ze empa-
tia moze sta¢ si¢ takze postulatem metodologicznym oraz fascynujacym
tematem badawczym i edukacyjnym. Na ile konieczne jest rozumienie
jej laczenia ze starym humanistycznym paradygmatem pozostaje bez-
dyskusyjne: nie ma takiej koniecznosci. Jednostka juz nigdy nie bedzie
tym, czym wydawala si¢ jeszcze w XIX wieku. Jednak pojecia, takie jak
godnos¢ czy pojecie wlasnoéci wydaja sie ciagle aktualne. Dlatego war-
to$¢ refleksji humanistycznej bedzie ciagle wysoka. Bez niej dysutopijne
wizje Orwella i Huxleya moga si¢ szybko zisci¢.

Stad tak wazna jest odwaga poetyki: tworczos¢ jako innowacja
opiera si¢ na oporze wzgledem zadomowienia w stereotypie i trady-
cji, oporze takze wzgledem rzeczywistosci oswojonej, wygodnej, ale
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zniewalajacej. Wypada mi jeszcze raz zacytowaé Czestawa Milosza,
ktory pisat o zbawczej, ocalajacej roli poezji:

Nie jestes jednak tak bezwolny,

A chocbys$ byt jak kamien polny.
Lawina bieg od tego zmienia,

Po jakich toczy sie kamieniach.

I, jak zwykl mawia¢ juz kto$ inny,
Mozesz, wiec wplyn na bieg lawiny.
Lagodz jej dziko$¢, okrucienstwo,
Do tego tez potrzebne mestwo

(Mitosz, 2011: 302-316).

To jest uniwersalne przeslanie od naszego Noblisty: odwaga, nazy-
wana tu mestwem, jest odwaga bycia, ale takze pewnego oporu, ktory
niekoniecznie bedzie twdrczoscia, ale jako op6r moze by¢ protestem
i przeszkods dla zla. Dzialanie moze polega¢ na byciu po prostu, jesli
ksztalt tego bycia staje sie zawada na drodze zla, bycie jest tworcze. Jed-
nak aby stawiac op6r, potrzebna jest autoafirmacja istnienia, uznanie dla
samego siebie, jak o tym pisze Tillich. Stad czesto odwaga bycia bywa
postrzegana nawet jako hardos¢. Hardos¢ oporu moze by¢ takze kary-
katura. Ale poetyka bez tych idei staje si¢ nicoscia. W tym tez nalezy
widzie¢ misje kulturoznawstwa i nauk humanistycznych: powinny
wspomagac twoérczos¢ i zaangazowanie spoleczne i w ten sposob wspie-
ra¢ odwage poetyki: krytycyzm, empatie, negacje jako droge do wyzwo-
lenia. To nie jest tak, jak widzial to Stanley Fish, ktory pisal o zbawia-
niu $wiata poza $wiatem akademickim (Fish, 2008). Swiat akademicki
- w tym kulturoznawstwo i nauki humanistyczne — moga ocalaé war-
tosci humanistyczne i warto$ci spoleczne w tym $wiecie. To jest praw-
dziwa misja. Odwaga poetyki. Humanistyka, nie zapominajac o huma-
nizmie, moze przygotowywac w ten sposob zaangazowanych, twoérczych
obywateli §wiata. To jest misja.
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1. WZORZEC FUGIIWZORZEC
SYLWY. POLIGLOTYCZNA ANALIZA
KOGNITYWISTYCZNA A SYLWICZNOSC

W pierwszej czedci pisalem o wzorcu kultury Dietricha Bonhoef-
fera, ktéry na podstawie jego wlasnych sugestii z listéw wieziennych
zidentyfikowa¢ mozna jako strukture fugi. Ta struktura jest polifoniczna
i wymaga nadzwyczajnego kunsztu muzycznego w realizacji. Mniej
wymagajaca i mniej wyrafinowang struktura wzorcowa, cho¢ takze poli-
foniczna, jest sylwa. Mozna ja tutaj przywola¢ wlasnie ze wzgledu na
paradygmat wieloglosowosci.

Ryszard Nycz, definiujac na uzytek swojej wczesnej pracy nauko-
wej Sylwy wspdlczesne pojecie sylwicznodci, pisal o tym, ze sylwiczna
sytuacja komunikacyjna wewnatrz tekstu sylwicznego to lektura-pisa-
nie (Nycz, 1984: 16), bo metatekst jest §$wiadectwem odbioru (tamze).
Owo czytanio-pisanie jest niewatpliwie sytuacja laczaca sylwiczno$¢
z praktykami polifonicznej fugi i wielojezycznego przekladu (Plucien-
nik, 2012: 246-257). Silva to indywidualne lusterko, dialektyczna droga
do czlowieka w sobie poprzez solilokwialnego czlowieka na zewnatrz
(por. Holmgqpvist, Pluciennik, 2008).

Bardzo waznym aspektem mojego gtéwnego materiatu analitycz-
nego (historia idei zwigzanych z Reformacja oraz psalmy) jest dialek-
tyka aktywizmu i rozbudowanego $wiata wewnetrznego. O tym pierw-
szym watku sporo juz pisalem w poprzednich rozdzialach. Na uwage
zastuguje takze ten drugi. W swiecie antycznym po psalmach najlepiej
rozbudowane zycie wewnetrzne bedzie widoczne w twoérczosci stoickiej.

Na przyktad Seneka odnajdowat autonomie i swéj $wiat wewnetrz-
ny — co istotne z punktu widzenia liryki psalméw — piszac listy, i ten
gatunek takze moze stuzy¢ jako impuls autorefleksji i metakognicji. Ta
autorefleksja i metakognicja ma zawsze miejsce, kiedy Zycie aktywne
ustepuje zyciu kontemplacyjnemu, jak w zyciu jaskinnym Dawida
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izyciu wigziennym Bonhoeffera. Jeszcze inny przyktad katalizatora zycia
kontemplacyjnego to kalendarz, dziennik, pamietnik, zapiski, notatki.
Konfrontacja z kalendarzem i koniecznos¢ planowania na biezaco sko-
jarzona z duchowy troska o swoja kondycje dawala potezny impuls do
pisania i czytania, czynnosci i ¢wiczen duchowych. Z dawien dawna
dopiski do kalendarza tworzyty szczegdlny gatunek pismiennictwa.

W tym kontekécie warto przytoczy¢ gtéwng czynnos$¢ zaréwno
humanistéw renesansowych, jak i reformatoréw religijnych: tworzyli
przeklady. Przeklad na inny jezyk stwarza szczegdlny rodzaj napie-
cia w czlowieku, ujawnia wewnetrzng wielo$¢ perspektyw i punktow
widzenia, uciele$nia szczegdlnie wyraznie Bachtinowska dialogicznos¢
jezyka. Chcialbym pokaza¢ jak poliglotyczna analiza kognitywistyczna
zmierza w strone odkrywania i uwypuklania sylwicznosci jezyka oraz
metakognitywne aspekty praktyk kulturowych czytanio-pisania. Mo-
zna powiedzie¢, Ze im wigcej jezykow poliglotycznej analizy, im wiecej
przekladéw, tym ta dialogiczno$¢ potezniejsza. Juz od czaséw Refor-
magcji problematyka przekladéw na jezyki pospolite, nieklasyczne
stawiala przed humanistami wielkie wyzwania. Szczegélnie ciekawe
s3 cytowane juz refleksje metaprzekltadowe Marcina Lutra, poniekad
pioniera kultury translacji. Luter pisze o swoich przekltadach, ze wyma-
gaja one cierpliwodci, ze aby przelozy¢ czasem jedno stowo szuka sig
odpowiednika tygodniami. Najwazniejsze w tym odchodzeniu od jezy-
kéw klasycznych jest otwarcie na jezyk pospolity i to najbardziej jak
tylko to mozliwe. Trzeba wpatrywaé sie¢ w usta méwiacych na rynku,
to zblizenie do ludzi jest esencja bycia chrze$cijaninem: ,Aby by¢
dobrym translatorem trzeba by¢ nie tylko wyksztalconym, ale mie¢
takze doswiadczone serce, trzeba by¢ chrze$cijaninem. Nie mozna
by¢ falszywym chrzeécijaninem” (Bechtel, 1973: 145-151). W Ligcie
z Wartburga do Johanna Langa w Erfurcie Luter pisze: ,Kazde miasto
powinno mie¢ swojego translatora, zeby ta Ksiazka mogla sie znalez¢
we wszystkich jezykach, rekach, oczach, uszach i sercach!” Zeby by¢
dobrym translatorem, trzeba by¢ dobrym stuchaczem, otwiera¢ si¢ na
innego cztowieka, inne jezyki. I wstuchiwa¢ si¢ w nie. Mozna powie-
dzie¢, ze psalmista Dawid na pewno dobrze stuchal siebie i swoich
ludzi, o czym $wiadczy to, Ze jego gra na harfie koilta dusze Saula.

Tekst Biblii i jego skomplikowana historia to jest szczeg6lnie zlo-
zona materia i od zawsze stanowil on miejsce spotkania czlowieka
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z samym sobg nie tylko z powodow teologicznych, ale takze z powodu
natury czytanio-pisania i czytanio-komentowania, czyli natury meta-
kognicji. Tekst Biblii czesto byl od czaséw humanistéw renesansowych
wydawany w wielu wersjach, takim typowym przykltadem byly wspo-
mniane juz przeze mnie poligloty renesansowe, ktore ulatwialy oczy-
widcie znalezienie wlasciwego sensu teologicznego réznych wyrazen,
jednak jednocze$nie podwazaly ideg totalnosci, jednego jezyka, jedynie
obowiazujacej wykladni. Dzisiaj takie poligloty znajdziemy zaréwno
w Internecie, jak i w postaci specjalnych aplikacji zaréwno komputero-
wych, jak i mobilnych. Poligloty to wrecz gatunek pismiennictwa, bo od
poczatku byly one swoista technologiczna nowinka: w pierwszej poli-
glocie kompluteniskiej (1514-1517) w nieréwnych kolumnach zesta-
wiono w Starym Testamencie tekst hebrajski, aramejski, lacine i greke
Septuaginty, za$§ Nowy Testament skladal sie z tekstu lacinskiego i ory-
ginalnego greckiego. Wydaniu towarzyszyl takze specjalnie zestawiony
stownik. Takie poligloty byly zarezerwowane dla elity intelektualnej,
jednak samo zaistnienie takiego gatunku to otwarcie na sylwicznos,
to zgoda na wielokulturowos¢, to tolerancja odmiennosci. Bonhoefter,
siegajac do psalméw Dawida miat w tle cala ta humanistyczng tradycje
poliglotyczna.

Jednak istnieja miejsca w Biblii szczegélnie wrazliwe, wrecz nieprze-
ktadalne, na podstawie ktérych mozna lepiej uéwiadomi¢ sobie proble-
matycznos¢ litery i konieczno$¢ poszukiwania ducha. Oto kilka przykta-
dow z ttumaczen biblijnych na jezyk polski poréwnanych z przekladami
na angielski i szwedzki. W Ksiedze Rut (3,11) znajdziemy problem
pozornie leksykalny, ktory staje si¢ kulturowy tj., czy kobieta jest dzielna
czy cnotliwa? Temu fragmentowi chcialbym poswigci¢ wigcej uwagi.
W Psalmie 104 wystepuje dwuznacznos$¢ wiatréw i duchéw, zas w Psal-
mie 29,6 napotkamy zagadke istnienia jednorozcéw albo dzikich wotéw.
Innym fragmentem Biblii, ktory wywola¢ moze refleksj¢ czytajacego
i badacza jest werset 2 w Psalmie 110, w ktérym zastanawiamy sig, czy
Mesjasz bedzie dzierzyl kij czy berto? To sa przyktady, w ktorych pola-
ryzacja jest wrecz pryzmatyczna, tekst staje sie punktem rozszczepienia,
zeby nie powiedzie¢ dekonstrukcji sensu. Na pewno ten przypadek jest
tylko skrajnym przykladem ogodlniejszego zjawiska jednak spolaryzo-
wane teksty dla filologéw stajq sie szczegélnie ciekawe, bo ujawniaja syl-
wiczng nature jezyka i czytanio-pisania. Poliglotyczna natura przekladu
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ujawnia polifoniczng wieloperspektywiczno$¢. Jesli dotyczy przektadu
arcydziel, moze ujawnia¢ kunsztownos¢ réwnie wyrafinowana co fuga
ijazzowa improwizacja.

1.1. Niewiasta czy kobieta, dzielna czy cnotliwa?

Tekst, ktory bedzie przedmiotem dalszego namystu, w najbardziej
klasycznej katolickiej wersji w jezyku polskim, w tlumaczeniu Wujka
brzmi: ,A tak nie boj sie, ale cokolwiek mi rzekniesz, uczynie tobie; bo
wie wszystek lud, ktéry mieszka miedzy bramami miasta mego, ze$ ty
jest cnotliwa niewiasta” (Rut 3,11) Owa ,cnotliwa niewiasta” jest odpo-
wiednikiem brzmienia facifiskiej Wulgaty (tzw. wersja klementyriska):
,noli ergo metuere sed quicquid dixeris mihi faciam tibi scit enim omnis
populus qui habitat intra portas urbis meae mulierem te esse virtutis”.
Pochodzaca z podobnego okresu najklasyczniejsza wersja angielska
utrzymuje wyrazisty zwiazek z laciniska wersja poprzez leksykalne podo-
bienistwo virtutis i virtous: ,And now, my daughter, fear not; I will do
to thee all that thou requirest: for all the city of my people doth know
that thou art a virtuous woman” (KJV'). Te rozwazania sa szczegélnie
istotne w kontekscie dylematu, czy powinni$émy Tilicha ttumaczy¢ jako
ymestwo” czy ,odwage bycia”. Tym bardziej, ze wg WSJP PWN ,dzielny”
to nade wszystko odwazny, wytrwaly, energiczny.

W najstarszych protestanckich wersjach, wczesniejszych niz ttuma-
czenie Wujka, sprawa ,dzielnej niewiasty” jest nieco bardziej skompli-
kowana. W Biblii Brzeskiej z 1563 roku mamy co prawda staropolska nie-
wiaste, jednak akcent pada na ogdlniejsze walory moralne: ,A przetoz
nic si¢ nie bdj, mila coérko, bo¢ wszystko uczynie, o co$§ mowila, gdyz
wie miasto wszystko, ize$ jest niewiasta poczciwa”. Pézniejsza od Wujka
Biblia Gdariska pozostajaca pod jezykowym wplywem takze katolickiego
przekladu (cho¢ w wielu miejscach radykalnie si¢ z nim nie zgadza):
»Przetoz teraz, cérko moja, nie bdj sie; bo wszystko, cokolwiek rzeczesz,
uczynie, gdyz wie cale miasto ludu mego, ze$ ty niewiasta cnotliwa”
Ciekawe, ze dziewigtnastowieczny przeklad tego fragmentu znajacego

' Wyjaénienie wszystkich skrotéw nazw i wersji Biblii czytelnik znajdzie
na koncu pracy w Literaturze cytowane;.
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niewatpliwie hebrajski i aramejski rabina Izaaka Cylkowa, daje juz kom-
pletnie inng wersje i nie tylko porzuca staropolska niewiaste, czyli ety-
mologicznie zong syna, ktdra nie jest jeszcze znana w domu (niewiesta),
ale takze powraca do hebrajszczyzny slowem ,dzielna”: ,Przeto teraz,
corko moja, nie obawiaj sie: wszystko cokolwiek mi powiesz uczynie dla
ciebie; wie bowiem caly zb6r ludu mojego, zes kobiety dzielng”.

Wigkszos¢ polskich tlumaczen dwudziestowiecznych jest juz
w zgodzie z wymowa hebrajskiego tekstu masoryckiego. W Biblii
Tysiqgclecia ,Nie lekaj sie wiec, moja cérko; wszystko, co powiedzialas,
uczynie dla ciebie, gdyz wie kazdy mieszkaniec mego miasta, ze jeste$
dzielng kobiety”, podobnie tez w Biblii Warszawsko-Praskiej (,,dzielna
kobiet3”) czy w ostatniej Biblii Pauliriskiej. Protestancka wersja Biblii
Warszawskiej takze nasladuje hebrajskie koncepty: ,Nie klopocz si¢
teraz, corko moja, uczynie dla ciebie, cokolwiek sobie zyczysz, wie
bowiem cale miasto, ze$ dzielna kobieta”.

Zastanawiajacym faktem kulturowym jest decyzja Czestawa Mi-
tosza, ktory podkre$la w wielu swoich psalmach wlasne zapatrzenie
w wersje psalmow Cylkowa, jednak w Ksigdze Rut w omawianym wla-
$nie miejscu trzyma si¢ klasycznych, maskulinistycznych tendencji
w tlumaczeniu, nie idac §ladami Cylkowa: , A teraz, cérko moja, nie boj
sie. Wszystko, o co poprosisz, dla ciebie zrobig, bo wiadomo jest wszyst-
kim w bramie naszego miasta, ze jeste$ cnotliwa” Mozna powiedzie(,
ze nowozytna zmaskulinizowana kultura i tzw. meski punkt widzenia
zwyciezyly w Miloszu-translatorze, mimo ze bardzo czesto deklarowat
powrdt do hebrajskich zrédel, w tym miejscu blizej mu do Wujka.

Ciekawe, ze w hebrajskim oryginale masoryckim znajdziemy stowo
Mm% hayil: rzeczownik rodzaju meskiego odnoszacy sie do sily zwlaszcza
w konteksécie moznosci finansowej i sily zbrojnej. Sila i wplyw odno-
sza sie do ludzi, koni, narod6éw a takze do Boga. Jednak wtérnie hayil
moze takze odnosi¢ sie do tych, co maja stusznos¢, co sa prawi. Dlatego,
kiedy odnosimy hayil do kobiety, oznacza to raczej cnotliwy charakter
w nowozytnym sensie — dzielnoé¢ (tak jest takze w Prz 12,4; 31,10).

W jezyku angielskim sytuacja tylko do pewnego stopnia jest
podobna. W KJV, najstarszej wersji po Reformacji, mamy takze wyra-
zenie przypominajace nasza ,cnotliwg” kobiete (juz jednak nie niewia-
ste), bo znajdziemy tam virtuous, ktére przeklada sie jako zachowuja-
cy/a si¢ w bardzo uczciwy i moralny sposéb oraz ,niechetna do seksu,
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przynajmniej do czasu malzenstwa”. Jednak, badajac etymologie glebie;j,
stwierdzimy, ze virtuous pochodzi od virtue i jest to pozyczka od staro-
francuskiego datowana na XII wiek virtu z lac. virtus ,sila, cnota”, od
vir ,maz, mezczyzna Innymi slowy etymologicznie cnotliwa kobieta
moglaby by¢ traktowana jako meska kobieta, cho¢ nie mozna traktowa¢
etymologii tak dostownie. Faktycznie jednak ta dluga tradycja w jezyku
angielskim utrzymuje si¢ w wielu wersjach angielskich, poczynajac od
Wryclifte’a — a womman of vertu, podobne wyrazenia znajdziemy w wielu
angielskich wersjach: BBE — a woman of virtue, ISV — a virtuous woman,
NLT - a virtuous woman, YLT — a virtuous woman. Co ciekawe, w Ortho-
dox Jewish Bible mamy dwujezyczna wersje — an aishes chayil (virtuous
woman, Prov 31) z odniesieniem do Ksiegi Przystéw. W nowym tluma-
czeniu Septuaginty na jezyk angielski mamy juz nowoczesna silna kobiete
— a strong woman (NETS). Blizej tradycji pozostaja nowe ttumaczenia,
takie jak ASV — a worthy woman, ESV - a worthy woman, Common EB
— awoman of worth. Bliskie tego jest Tree of Life Version (TLV) — a woman
of valor. Nowsze tlumaczenia CJB zwracaja juz czesto uwage na charak-
ter, dookreslajac nieco mocniej 0gdlng nature cnoty — a woman of good
character, podobnie w MEV - a woman of noble character, jak réwniez
w NIV — a woman of noble character. Najciekawiej widzi kobiete wersja
Tanakh — a fine woman czy GNT - a fine woman. Dzieciom i ludziom
pragnacym prostych stéw i ujeé tlumaczy sig, ze cnotliwa kobieta to
nade wszystko dobra kobieta, bardzo dobra kobieta, zob. Easy To Read
Version (ERV) — a very good woman, tak, jak w International Childrens
Bible — a very good woman. Najbardziej elokwentna wersja, najbardziej
rozwinieta i uécislona, znajduje si¢ w emocjonalnym przekladzie wspét-
czesnym w Message — what a courageous woman you are — a real prize!
sjaka odwazna kobieta, prawdziwy klejnot”.

Ciekawe, Ze dwie najwazniejsze wersje szwedzkie odwracaja historie:
starsza wydaje si¢ nowoczesniejsza, jesli idzie o tendencje ogélnoswia-
towe, natomiast nowsza wraca do seksualnych konotacji stowa dgrbar, ktére
jest stowem starym odnoszonym przede wszystkim do kobiet odznacza-
jacych sie powsciagliwym zachowaniem w odniesieniu do seksu. Starsza
wersja ma w tym semantycznym slocie réttskaffens kvinna, co jest ogdlniej-
szeioznacza osobe, ktdra zawsze dziala w zgodzie z prawem i moralnoscia,
ykobieta prawosci”. Mozna powiedzie¢, ze Rut jest dzielng kobietg, ze ma
odwage bycia, kieruje swoim zyciem dobrze i sprawiedliwie.



1. Wzorzec fugi i wzorzec sylwy... 131

W tym kontekscie wida¢ wyraznie, w jaki sposéb konteksty kultu-
rowe wplywaja na rozumienie sléw oryginatu i jego tlumaczenie. Cza-
sami tlumaczenie wprost narzuca si¢ swoimi kontekstami i rozumie-
niami kulturowymi, w przypadku tekstow przyjetych do powszechnego
uzytku w Kos$ciolach, bedzie to istotny wplyw kulturowy, w przypadku
za$ literackich wersji, ttumaczenia moga wykazywa¢ osobiste uprzedze-
nia (zob. przypadek Milosza).

Ale ten przypadek pozwala takze powréci¢ do tytulowej ,odwagi
bycia” — to nie moze by¢ dzisiaj ,mestwo bycia’, bo w ten sposéb zamykali-
by$my teologie Tilicha na wielu ludzi, ktérzy maja te odwage, wytrwatos¢
poetyki. Niekoniecznie mestwo. Myfle, ze nie bylo intencja Tilicha wyla-
cza¢ kogokolwiek z obszaru dziatania jego teologii i teologii zbawienia.

1.2. Laska, kij czy... berlo?

Innym znamiennym przykladem polaryzowania sensu przez mato
wyrazisty tekst jest stynny Psalm 110, jeden z najczesciej przywoly-
wanych w Nowym Testamencie tekstow starotestamentowych. Warto
zwroci¢ uwage, ze sam Jezus Chrystus w Ewangelii odwoluje sie do tego
psalmu, co sprawia, ze nabiera on szczeg6lnego znaczenia. Jednak ja nie
bede w tym miejscu komentowal teologicznych probleméw tego tekstu
nazywanego mesjanskim, chciatbym natomiast skupi¢ si¢ wylacznie na
wersie drugim, w ktérym znajdziemy odniesienie do laski badz berla.
W dwoch wersjach Wulgaty napotkamy podobne wyrazenia — virgam
virtutis tuaeivirgam fortitudinis tuae. Septuaginta ma w tym miejscu grec-
kie rhabdos oznaczajace kij, laske (pédB8og, ov, #)). Symbolika tego przed-
miotu jest niezwykle bogata i wiele stownikéw symboli omawia osobno
haslo laska, oddajac je takze jako sceptr, berto czy pastoral, ale takze
rozga. W tekécie masoreckim znajdziemy tu 2071 matteh, n07 mattah
oznaczajacy rzeczownik rodzaju meskiego odnoszacy sie do laski, kija,
galezi, ale takze plemienia. Kojarzony bywal z momentem wyjscia
z Egiptu, jak réwniez przywddcza rola posiadacza laski. To jest atrybut
Mojzesza jako lidera wyprowadzajacego z niewoli, lidera-zbawcy.

Interesujaco wyglada historia tlumaczenia tego wersu na jezyk pol-
ski, najciekawsza z punktu widzenia semantycznego propozycje moim
zdaniem daje Kochanowski, jednak zanim to uzasadnie, wymienie inne
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opcje tlumaczen. Pierwsza wazna protestancka Biblia Brzeska oddaje
110,2 jako ,Sceptrum mocy twojej puséci Pan z Syjonu” Podobnie
w parafrazach przeznaczonych do $piewania Lubelczyka: ,Sceptrum
mocy twej wypusci Pan twoj tobie w Syjonie”. W pézniejszych wersjach
bedziemy mie¢ naprzemiennie albo laske albo berto. Wujek: ,Laske
mocy twojej wypusci Pan z Syjonu”; BG: ,Laske mocy twojej posle
Pan z Syonu”; Karpinski: ,Berto twej mocy wydam z Syjonu”; Cylkow:
,Berto potegi twojéj wyniesie Bog z Cyonu”; Staff: ,Ze Syjonu wysle
Pan berto twej wladzy”; Brandstaetter: ,Berfo Twej mocy Boég podniesie
na Syjonie”; BW: ,Berfo mocy twojej zesle Pan z Syjonu”; BW-P: ,Niech
Bog uniesie z Syjonu berlo swojej mocy”; 1000: ,Twoje potezne berlo
niech Pan rozciagnie z Syjonu”; Milosz: ,Moc Twego berla rozpostrze
Pan ze Syjonu”; Ekumeniczne: ,PAN posle z Syjonu Twoje potezne
berlo”; Pauliniska: ,Niech PAN rozciagnie z Syjonu moc twego berta!”.

Wyraznie wiec dominuje w tych przekladach atrybut wladzy w kul-
turze monarchicznej — berlo. Podkresle i to, ze w jezyku angielskim bedzie
nieco mniej odpowiednikéw tej ,laski mocy”, jednak czasownik towarzy-
szacy lasce takze wprowadza ciekawe zjawiska semantyczne: laske albo
si¢ ,wysyla’, ,posyla” albo ,rozciaga” i ,rozposciera”. Wyclifte jako jedyny
postuguje sie archaicznym i pierwotnym ,yard”: ,The Lord schal sende out
fro Syon the yerde of thi vertu”. W najstarszej i najpopulrniejszej wersji KJV
znajdziemy juz laske mocy: ,The Lord shall send the rod of thy strength
out of Zion”; BPB: , The Lord the rod shall of thy strength send from out of
Sion”; BBE: ,The Lord will send out the rod of your strength from Zion”;
NET 70: ,,A rod of your power the Lord will send out from Sion”; YLT:
»Ihe rod of thy strength doth Jehovah send from Zion”. Jednak w nowszych
tlumaczeniach znéw pojawia sie egipski scepter — CJB: ,ADONAI will
send your powerful scepter out from Tziyon”; ESV: , The Lord sends forth
from Zion your mighty scepter”; NIV: ,The Lord sends forth from Zion
your mighty scepter”; NRSV: ,The LORD sends out from Zion your
mighty scepter”; ISV: ,When the Lord extends your mighty scepter from
Zion™; Tanakh: ,The LORD will stretch forth from Zion your mighty scep-
ter”. I tutaj takze znajdziemy zatem konteksty monarchiczne.

W przektadach szwedzkich takze spotka¢ mozna okreslenie ,laska
wladzy”, ktora jest rozciagana — Svenska: ,Din makts spira skall HE-
RREN utstricka fran Sion”; Svenska Folk: ,Din makts spira skall
HERREN stricka ut fran Sion”.



1. Wzorzec fugi i wzorzec sylwy... 133

Warto w tym miejscu odnotowa¢ dwie rézne propozycje angielskie,
ktére uzywaja w tym wersie wyrazen abstrakcyjnych: NLT oddaje wers 2
jako: , The word will extend your powerful kingdom from Jerusalem”, odno-
szac nas do poteznego krolestwa, zas GNB napisze: ,From Zion the LORD
Will extend your royal power”, odnoszac do krélewskiej wladzy i mocy.

I wlaénie takie nieco bardziej abstrakcyjne wyrazenie znajdziemy
u Kochanowskiego w jego kongenialnej parafrazie. Pisze on: ,Na kraj
$wiata rozciagne z Syjonu wielkiego/ Wladze krélestwa twego”. Bardzo
przypomina owa ,wladza krélestwa twego” ostatniag wersje nowoczesnej
GNB (royal power). Jednak pod innymi wzgledami jest ten fragment
u Kochanowskiego unikalny: wyrazenie abstrakcyjne, jako ze bezcielesne,
mozna rozciagnad, rozprzestrzeni¢ albo rozpostrze¢ (jak u Milosza). Co
wiecej, Kochanowski znalazt innowacyjnie ,na kraj §wiata”, potegujac tym
samym profetyczno-mesjanskie konotacje tekstu Psalmu 110, zwielokrot-
niajac poetycka wymowe nieskoriczono$ci krancow $wiata i uwznioslajac
obrazowanie. Wiele pisano w recepcji Kochanowskiego o inspiracjach
czerpanych z George’a Buchanana i faktycznie w tym psalmie, mimo ze
jest on niezwykle oryginalny, Buchanan mégt by¢ pewnym wzorcem dla
tej nieskornczonej wznioslosci obrazowania, stosuje on bowiem ,ad orbis
oras ultimas fasces tuos alta ab Sione proferam”, co thumaczy si¢ w wyda-
niu dwujezycznym na angielski: ,I shall extend your authority from lofty
Sion to the world’s farthest shores”. Przy tej okazji jednak zafascynowany
klasyka Buchanan tak przejat taciniski punkt widzenia, tak wezul sie w kul-
ture Rzymu, ze laske oddaje jako ,fasces”, ktore wystepuje tylko jako plu-
rale tantum od lac. fasci ,wiazka’, czyli ,rézgi liktorskie”. Jak wiadomo ten
przedmiot i jego reprezentacje byly uzywane zaréwno jako symbol idei
republikaniskich (w godle Francji), jak i w ruchu faszystowskim i naro-
dowosocjalistycznym (Wtlochy i Niemcy hitlerowskie). Warto jednak
przypomnied, ze takze Polska niepodlegta na Slasku uzywala tego sym-
bolu wigzek z toporem, aby podkresla¢ autonomiczng wladze na Slasku
(por. gmach Sejmu Slaskiego i Urzedu Wojewddzkiego w Katowicach).
Kochanowski dat sie uwiezé poetyckiej i wznioslej nieskoniczonosci
Buchanana, jednak krélestwo w jego wydaniu nie miato mie¢ charakteru
Cesarstwa Rzymskiego. Do tego przykladu Psalmu 110 w wersji Kocha-
nowskiego wypadnie mi jeszcze wrdci¢ w nastepnej czeéci, bo psalm ten
jest niezwykle wazny dla epickiej ramy psalmicznej: odnosi si¢ do figury
lidera jako elementu koniecznego epickiej ramy.






2. POETYKA KOGNITYWNA LIRYKI I EPIKI

2.1. Przedmiot badania

W trzeciej cze$ci mojej ksiazki chciatbym pokazad, jak pojecia i kate-
gorie poetyki kognitywnej moga by¢ przydatne w analizie thumaczen.
Odwaga poetyki Psalméw Dawida polega na tym, ze obramowane s3 one
epicka sytuacja walki. W tym miejscu jednoznacznie ograniczam moj
material analityczny — przede wszystkim na przyktadach thumaczen psal-
mow pragne wykaza¢ istnienie semantycznej ramy epickiej, ktora spra-
wia, ze psalmy charakteryzowane zazwyczaj jako liryczne utwory, ukazuja
inny wymiar takze gatunkowy. Jednakze nie jest do korica moja intencja
rezygnowanie z pokazywania lirycznych aspektéow tych utworéw, bo sa
one nierozdzielnie z nimi zfaczone i stanowia takze swoiste wyzwanie,
cho¢ wydaja si¢ oczywistoscia. Innymi stowy — powiedzie¢, ze psalmy sa
liryczne, to wyslowi¢ przed-sad, natomiast okresli¢, ze psalmy maja takze
wymiar epicki — rame epicka — wymaga szerszego uzasadnienia.

W mojej analizie bede postugiwal sie przyktadem tlumaczen wy-
branych psalméw w ujeciu komparatystycznym. Zestawienie akurat
tych jezykéw (polskiego, angielskiego i szwedzkiego) wynika nie tylko
zmoich kompetencjijezykowych, ale takze iz tego, Ze wlasnie takie zesta-
wienie umozliwia takze komparatystyke kulturowa, w jezyku angielskim
dominuja przeklady protestanckie, podobnie w Szwecji (cho¢ ich liczba
jest nieporéwnywalna ze §wiatem angielskojezycznym, ktory jest wyzna-
niowo gléwnie reformowanym), natomiast w jezyku polskim mamy
silne tradycje zaréwno protestanckie (luteraniskie i reformowane), jak
i katolickie. W Polsce dodatkowym ciekawym czynnikiem jest obec-
nos$¢ thumaczen i parafraz psalmow na jezyk polski autorstwa wybitnych
poetéw, co wzbogaca niepomiernie mozliwosci interpretacyjne i kon-
tekst komparatystyczny. W celach analityczno-poréwnawczych uzywam
kilkunastu tlumaczen na jezyk angielski, kilkunastu na jezyk polski,
dwdch na jezyk szwedzki. Temu korpusowi towarzyszy kontekst tekstu
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masoreckiego oraz ttumaczen na lacing, zaréwno dwéch podstawowych
wersji Wulgaty, jak i parafrazy poetyckiej George’a Buchanana. Kon-
tekstem dla mnie s3 takze wydania greckiej Septuaginty wraz z tluma-
czeniem filologicznym na jezyk angielski (szczegélowa lista zrodet tek-
stéw w bibliografii). Takie zestawienie umozliwia poszukiwanie uniwer-
saliéw niezdeterminowanych ani czynnikami etnolingwistycznymi, ani
wyznaniowymi czy nawet religijnymi. Sporadycznie siegam takze do
tlumaczenia niemieckiego zaréwno samego Lutra, jak i pdzniejszego.

2.2. Poliglotyczna analiza i poetyka kognitywna

Taka poliglotyczna analiza przekladéw psalméw nie ma ambicji jezy-
koznawczych ani teologicznych. Nie zajmuje sie ustalaniem faktéw z histo-
rii jezyka, nie ustalam takze faktéw edytorskich. Nie interpretuje psalméw
teologicznie i nie komentuje w poliglotycznej analizie zagadnien wiary,
chyba ze jest to wyraznie stematyzowane przez same teksty psalmoéw. Nie
tworze teologii psalméw, powstrzymuje sie przed komentowaniem kwe-
stii zwigzanych z wiarg. Interesuje mnie jednak adekwatno$¢ stylistyczna
wyboréw tlumaczy zwlaszcza w kontekscie lokalizowania przektadéw.
W centrum mojej uwagi sytuuje sie odwaga poetyki, $mialo$¢ oporu oraz
pokazywania realnej walki z dookolng rzeczywistoscia.

Poetyka kognitywna tym rézni sie od innych poetyk, czyli teorii
literatury, ze uwzglednia w swojej analizie i interpretacji pojecia i kate-
gorie zwiazane z kognicja. Kognicja to nie tylko poznanie, dlatego nie
nalezy mowic o kognitywistyce jako o naukach o poznaniu, bo jest to
tylko w czeéci prawdziwe. Kognicja to zlozony proces skladajacy sie na
przetwarzanie informacji w umysle ludzkim postugujacym sie mézgiem
i innymi strukturami ludzkiego ciata. Kognitywistyka to co$ wigcej niz
epistemologia, gdyz uwzglednia ona zaréwno to, co dzieje si¢ w pro-
cesach latwo przekladalnych na sztuczne jezyki i rachunki formalne,
jak i to, co ma charakter schematyczno-wyobrazeniowy oraz soma-
tyczny i co nielatwo juz przetozy¢ na znaczki rachunkéw formalnych
(zob. Hogan, 2003). Holistyczne aspekty kognicji stoja w centrum zain-
teresowania poetyki kognitywnej, gdyz zaréwno metafora, jak i struk-
tury narracyjne musza by¢ przedmiotem badania zaréwno poetyki,
jak i kognitywistyki, o czym $wiadcza bogate historie obu dyscyplin.
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Poetyka kognitywna jest zatem widziana jako reakcja z jednej strony na
behawiorystyczne tendencje obiektywistyczne, ktére negowaly $wiat
wewnetrzny czlowieka, z drugiej za$ jako wynik dazenia do osiagniecia
nieco bardziej spolecznego poziomu refleksji nad poznaniem, uznajacym
role intersubiektywnosci i empirii (por. Rembowska-Pluciennik, 2012).

Jednym z najwazniejszych punktéw wyjécia refleksji kognitywistycz-
nej w poetyce jest uznanie dla cielesnosci i ucielesnienia. To jest wlasnie
jeden z wymiaréw empirii kognitywistycznej, ze kiedy mamy do wyboru
wyjasnienia odwolujace si¢ do cielesno-mézgowych mechanizméw oraz
wyjasnienia bez takich odwolan, wybieramy te zakorzenione w naszej ciele-
snosci. Poetyka kognitywna, piszac o stylu i figurach retorycznych nie trak-
tuje jezyka jako oderwanej od reszty czlowieka struktury formalnej, wszystkie
formy s wspolksztattowane przez cielesnoéé¢ (Johnson, 2015, 1993).

2.3. Dotychczasowe badania

W swoich dotychczasowych badaniach wielokrotnie uzywalem po-
je¢ i kategorii poetyki kognitywnej, takze ostatnio w odniesieniu do prze-
kladéw psalméw. W swoich artykutach (Pluciennik, 2016, 2015a, 2015b,
2015c) postuzylem si¢ analiza domen kognitywnych. Na uzytek analizy
przekladéw wyréznilem trzy typy domen: abstrakcyjna, dos$wiadcze-
niowa i ekspresyjna. We wnioskach postuzytem sie takze kategoria ,racjo-
nalnosci stylu” uzytego jezyka ttumaczenia, jak réowniez rama kognitywna,
ktora zwiazalem z kategoriami genologicznymi, bo w tym wypadku pisa-
tem o epickiej ramie wielu lirycznych psalméw. W kontekscie cielesno$ci
ludzkiej i ucielesnienia wazne sa takze instynkty i pragnienia ludzkie, ale
i dominujaca wartos¢ estetyczna. Wypracowane podczas analizy katego-
rie analityczno-interpretacyjne wydaja mi sie¢ owocne i przydatne takze
do analizy innych psalméw. Cho¢ problemy w tym wypadku beda zasad-
niczo inne, jednak formalnie poetyka kognitywna moze okaza¢ sie przy-
datna jako rama analityczno-interpretacyjna.

Na przyklad Psalm 82 jest o tyle ciekawy, ze znajdziemy w nim duzo
lekseméw i fraz w slotach semantycznych?, ktére w potocznym rozumie-

> Uzywam terminu slot semantyczny na okre$lenie swoistych gniazd se-
mantycznych, nie sa to twory wylacznie tekstowe. Nie idzie tutaj o to, ze psalmy
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niu uzna¢ mozna za synonimicznie odnoszace si¢ do ,biednych”. Jesli
zastanowimy si¢ nad owymi biednymi z tego psalmu, mozna odnosi¢ si¢
do nich, uwydatniajac aspekty stricte spoleczne i wtedy bedziemy przy
pomocy wyrazen i lekseméw wyraza¢ miare socjalizacji. W takim przy-
padku méwie o ogniskowej referencyjnej domenie semantycznej (w skré-
cie: ORDS) o nazwie ,spoleczno$¢”. W psalmach beda pojawiaé sie
elementy podkreslajace brak wlasnosci, opuszczenie, izolacje, niebezpie-
czenistwo i niewole. W innych przypadkach pojawi sig ORDS (ogniskowa
referencyjna domena semantyczna) odnoszaca sie do ciala, bedzie to
miara korporalna, w skrécie ,cialo”. W takich przypadkach w Psalmie 82
pojawia sie jednostki jezykowe podkreélajace chudogé, stabo$é, malose,
miekkos¢, niedostatek. W trzecim przypadku ORDS mozna nazwa¢ miarg
mentalng i dotyczy¢ ona bedzie ,ekspresji” albo w skrocie ,twarzy”. Wsze-
dzie tam, gdzie podkresla si¢ pragnienie, glod, poczucie ucisku, smutek,
krzywda, cierpienie, zastraszenie, pokora, skromnos¢, bezradno$¢, poja-
wia si¢ problem ekspresji ludzkiego ciata, zwlaszcza twarzy jako gtéwny
problem koncentrowania uwagi czytajacego.

2.4. Kategorie analityczne

W wyniku analizy komparatystycznej przekladéw doszedlem do
wniosku, ze nie ma jednoznacznych zaleznosci wyznaniowych, jesli
chodzi o dominante stylowga analizowanych przekladéw. Jednak pewne
stylistyczne tendencje zauwazalne w analizie mogty prowadzi¢ do twier-
dzenia, ze jedne przeklady sa bardziej emocjonalne, inne postuguja sie
stylem, ktéry mozna byloby nazwa¢ racjonalnym. Odpowiada to takze
kategoriom poetologicznym, ktére wskazuja na wigksza emocjonalnos¢
stylu pelnego metafor i innych figur retorycznych (zob. Pluciennik,

sa projektem muzycznym, wokalno-instrumentalnym, tylko o to, ze fragmenty
tlumaczenia rzadko moga tworzy¢ paralelne odpowiedniki, ze stowo orygina-
tu hebrajskiego czy aramejskiego znajdzie zawsze odpowiednik w slowie pol-
skim, angielskim czy szwedzkim. Czasem stowo znajduje odpowiednik w calej
frazie, czasem w wersie, innym razem w sktadni i figurach. Slot semantyczny
jest terminem bardziej pojemnym i nieprzypisanym do zadnych kategorii gra-
matycznych.
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2002). To zalozenie moich obecnych analiz wynika z poprzednich
badan. Przyjmuje to zalozenie jako wczeéniej przeze mnie wykazane.

W swoich dotychczasowych badaniach uzywalem réwniez kate-
gorii ,kognitywna rama epicka psalméw”. Samo pojecie ramy w kogni-
tywistyce ma dluga histori¢, pojawia si¢ w badaniach nad sztuczna
inteligencja (Minsky, 1975, 1988) i jest takze uzywane w lingwistyce
(Beaugrande, Dressler, 1990). Moze by¢ widziane jako dynamiczna
wersja wyidealizowanych modeli poznawczych (Lakoff, 1987). W swo-
ich artykulach (Pluciennik, 2015a, 2015b) zwracalem uwage, tak jak
czynil to przede mna Northrop Frye (2002), ze psalméw nie sposéb
postrzega¢ jako wylacznie lirycznych tworéw, bo zawsze jest w nich
obecna wlaénie epicka rama, ktéra wida¢ takze w innych ksiegach Biblii.
Gléwnym modelem tej ramy jest wyzwolenie, wyprowadzenie z nie-
woli. Ten realny scenariusz jest modelem dla pojecia czestego na kartach
Biblii, pojecia zbawienia, wybawienia, ocalenia. Czestym przykladem
pojawiania sie ramy epickiej sa tzw. Sitz im Leben poszczeg6lnych psal-
mow, ktérym towarzyszyly okreslone okoliczno$ci w historii Izraela, np.
pielgrzymowanie do §wiatyni. Ale czesta rama jest takze historia samego
Dawida, ktéry nie tylko posiada okreslong role w historii zbawienia, ale
ktory bierze udzial w przeréznych przygodach swojego zycia. Jego zycie
jest jednoczeénie fragmentem Zycia spotecznosci, z ktorej sie wywodzit
i ktérym w koricu przewodzit (tych spolecznosci bylo wiele, nie mozna
tutaj méwic jedynie o narodzie zydowskim jako takim, bo w koricu krél
Dawid zjednoczyt rézne plemiona Izraela).

Nalezy jeszcze uzupelni¢ wymienione przeze mnie kategorie analizy
kognitywnej o kategorie ludzkich pragnien i instynktéw. Za Umbertem
Eco (1999) uwazam, ze pragnienie cielesnej wolnosci jest pierwotne
i bardzo podstawowe oraz ze mozna je odnalez¢ w wielu wytworach
kultury. Ludzie pragna by¢ wolni, nie znosza petania i ograniczen’. Stad
tak wielka sifa perswazyjna kognitywnej ramy epickiej wyzwolenia. Pra-
gnienia i instynkty ludzkie kojarza sie z nastepna kategorig analityczna,
ktora jest dominujaca warto$¢ estetyczna psalmu. Warto$¢ estetyczna
nie moze by¢ rozumiana w oderwaniu od innych wartoséci ludzkich

* Stad tak wielkie znaczenie wolnoéci w teoriach antropologicznych np.
Ericha Fromma czy Bronistawa Malinowskiego (caly tom posmiertny Wolnos¢
i cywilizacja). Zob. Zakai (2018).
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i zyciowych, warto$¢ estetyczna nie jest odseparowana od ludzkich
pozadanipragnien. Co wigcej, warto$¢ estetyczna nie jest jaka$ wartoscia
wylacznie dla wybranych, dla pigknoduchéw, ktorzy sa lepiej predyspo-
nowani do jej odbioru. Jako ze pragnienia, o ktérych mowa, sa praw-
dziwymi uniwersaliami, to samo dotyczy wartosci estetycznych. Oczy-
widcie, istnieja tez specyficzne dla danej kultury kombinacje wartosci
tworzace bardziej wymagajace struktury, ale w przypadku wytwordw,
takich jak psalmy, nie mozemy o takich zlozonych strukturach méwic.
Jak przekonuje biblistyka, kazdemu psalmowi nalezy przyporzadkowa¢
realne Sitz im Leben, co oznacza kolejna rame konceptualna, dzieki kto-
rej starozytne utwory hebrajskie mozemy lepiej rozumie¢ takze i dzisiaj
bez wzgledu na odlegto$¢ kulturows czy tez kulturows i czasowa.

Jednym z podstawowych genologicznych probleméw jest uwy-
raznienie, ze psalmy niemal od poczatku swojego istnienia kojarzone
byly z hymnami gléwnie pochwalnymi, a zatem mialy swoje relacje
glownie z liryka. Te kategorie s3 oczywiscie z tradycji greckiej, nie ma
ich w hebrajszczyznie, w kontekstach starotestamentowych nie mozna
moéwi¢ o liryce. Temu np. stluzy przypomnienie hebrajskiej nazwy
zwojéw: Sefer Tehilim (od rdzenia hil — chwali¢) (zob. Pustkowski
w: Gazda, 2012: 916). Chociaz dzieje recepciji i ttumaczen psalméw to
nade wszystko jednak nazwa psalméw, ktéra pochodzi od psalterionu,
greckiego instrumentu muzycznego: wskazuje ona razem z wieloma
innymi sygnalami paratekstowymi w samych psalmach na $cisly zwiazek
tych utworéw z muzyka i $piewem. Ale to w grece. Hebrajski nie uzywa
slowa psalm, lecz ,tehillim”

Byly to nade wszystko pie$ni. Tym trudniej zobaczy¢ w nich rame
epicka, cho¢ przeciez zaréwno czesci epopei starozytnych, jak i tragedii
byly takze $piewane, o czym nie sposéb nie pamietal. Jednak tej ety-
mologicznej nazwie towarzyszy czesto ikonografia i tradycja nazewni-
cza: wydania ilustrowane s3 obrazem Dawida grajacego na harfie (czy to
harfa czy lira, czy jaki$ inny ich strunowy odpowiednik hebrajski — w tej
chwili ma drugorzedne znaczenie). Czgsto pisano nawet w przeszlosci
Psalmy Dawida (Kochanowski napisat po staropolsku Dawidéw). Do
dzisiaj taki zwyczaj jest podtrzymywany takze wskazaniem w samych
psalmach, ze na Psalmie 72 konicza sie psalmy autorstwa Dawida. I fak-
tycznie — wspdlczesnie wymienia si¢ znacznie wiecej autoréw psalmoéw:
Azaf, synowie Koraha, Salomon, Mojzesz, Ethan czy Heman. Wiele
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psalméw nie posiada zadnej atrybucji. To jednak nie zmienia faktu dla
teologii podstawowego, ze opowie$¢ Dawida i o Dawidzie ma centralne
dla psalméw znaczenie.

Olbrzymia role psalméw jako piesni wolnosci widaé wyraz-
nie w koncepcji teologicznej Dietricha Bonhoeffera, ktéry nie tylko
- wzgodzie z tradycja Luterska — chrystianizuje psalmy i posta¢ Dawida
jest dla niego jednoczesnie postacig Chrystusa, ale takze widzi w Ksie-
dze Psalméw nade wszystko modlitewnik Biblii (Das Gebetbuch der
Bibel) (Bonhoeffer, 2004). Wprowadzenie do tego modlitewnika jego
autorstwa zostalo wydane w 1939 roku jako ostatnia praca za jego zycia
(od 1941 roku obowiazywat zakaz jego publikacji w Trzeciej Rzeszy).
W tym wprowadzeniu nie tylko widzi w nich modlitwy, ale nadaje im
- co ma istotny zwiagzek z naszymi rozwazaniami — kolektywistyczny
wymiar. Pisze on:

Kto modli sie stowami Psatterza? Modli sie Dawid (Salomon, Asaf itd.),
modli sie Chrystus, modlimy sie my. My - to znaczy najpierw cala wspol-
nota, w ktérej przedmiotem modlitwy moze by¢ tylko cale bogactwo
Psalterza, ostatecznie jednak i kazdy pojedynczy czlowiek, o ile ma udziat
w Chrystusie i Jego wspélnocie, i bierze udzial w jego modlitwie (Bon-
hoeffer, 2004: 20-21).

Nie chce komentowaé aspektéw teologicznych, interesuja mnie
wylacznie kwestie genologiczne, bo slowa Bonhoeftera poza oczywi-
stym znaczeniem teologicznym maja takze wymiar poetologiczny, bo
jesli nie tworza mitologii, to wskazuja na strukturalne wlasnosci tekstu
i jego wykonywania, wlasnosci transcendujace zwyczajowe okreslenia
liryki jako jezyka i stylu ekspresji stanéw mentalnych pojedynczej osoby
(Hiibner i Pluciennik, w: Gazda). Ten wymiar teologiczny swoistego
»$wietych obcowania” czy ,wspdlnoty §wietych’, wskazanych przez Bon-
hoeftera, musi nas uczuli¢ na pewne intersubiektywne wiasnoéci tekstu
i muzyki jej towarzyszacej, a takze $piewu — powoduja one, ze normal-
nie jednostkowe przezycia transcenduja wymiar jednostkowy w jakis
przedziwny sposob zmieniaja do§wiadczenie osobiste w spoleczne. Bar-
dzo istotne w tym kontekscie jest powiazanie tych lirycznych utworéw
z muzyka i $piewem (czy szerzej liturgia): ,Psalmy, ktérymi dzi§ dys-
ponujemy, przeznaczone byly do uzytku liturgicznego przy akompania-
mencie muzyki. Spiew i wszelkiego rodzaju instrumenty tworza zgodny
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chor. Wlasciwa muzyka liturgiczna prowadzi znéw do Dawida. Jak nie-
gdys jego gra na harfie odpedzala zlego ducha, tak tez $wieta, liturgiczna
muzyka jest skuteczna silg, tak iz czasem mozna odnie$¢ do niej to samo
sfowo co to prorockiego przepowiadania (1 Krn 25,2)” (Bonhoeffer,
2004: 22). Potem autor wprowadzenia pisze o prawdopodobnym wyko-
nywaniu psalméw na dwa chéry, co wskazywaloby takze na dopatrywa-
nie si¢ swoistej dialogicznosci muzycznej w zwiazku z paralelizmami
hebrajskimi.

Zgadzalby si¢ w tym miejscu Bonhoeffer z rozpoznaniami Alana
Blooma: ,Muzyka jest pierwotnym i podstawowym jezykiem duszy, jej
alogonem, pozbawionym artykulowanej mowy czy rozumowania. Nie
tylko nie jest rozumna, jest wrecz rozumowi wroga. Nawet, kiedy dola-
czona zostaje artykulowana mowa, pozostaje calkowicie podporzadko-
wana i zdeterminowana przez muzyke i namietnosci, ktére wyraza”.

To nie jest jedyne miejsce, w ktorym pojawia si¢ mityczna wiara
w uzdrawiajaca moc muzyki i poezji: ,Dawid, jak czytamy, po potajem-
nym namaszczeniu na krola, zostal wezwany na dwoér Saula — wladey
odrzuconego przez Boga i dreczonego przez ztego ducha — aby mu gra¢
na harfie. [ ...] A zly duch odstgpowat od niego (1 Sm 16,23)” (Bon-
hoeffer, 2004: 17-18).

To jest watek opowiesci na temat psalméw i Dawida, ktory wpisuje
sie w dluga tradycje wiazania liryki z mitami orfickimi i postacig Orfe-
usza, ktory swoja gra i $piewem czarowat ludzi, zwierzeta, rosliny i mate-
rie nieozywiong, jak réwniez tagodzil gniew ludzi. Jan Legowicz umiej-
scawia go pomiedzy Homerem a Hezjodem, cho¢ nie wyklucza, ze mégt
zy¢ w tym samym czasie, co ktdérys z nich. Mit o Orfeuszu w VI wieku
p-n.e. znany byt w calej niemal Grecji. Orficy glosili, ze Orfeusz, podaza-
jac za swa zmarlg zona, ujrzal na wlasne oczy Hades i zrozumial, ze los
duszy kazdego czlowieka zalezny jest od tego, jak Zyje na ziemi. Orficki
mit powracal takze w bardziej gnostyckich wersjach chrzescijanistwa,
Orfeusz mogt by¢ figura Chrystusa, podobnie jak byt nia w mysli lute-
ranskiej czy szerzej — chrzescijaiiskiej Dawid. Oczywiscie te paralele
nie s3 bardzo sensowne, bo kontekst kulturowy wiele zmienia, jednak
$wiadczg one o percepcji psalmow i Dawida w kulturze Zachodu.

Jednak sam Bonhoeffer wskazuje na epicki wymiar Ksiegi Psalméw,
cho¢ akcentuje caly czas ich wymiar modlitewny, a zatem laczacy sie
z rozwojem zycia wewnetrznego. Rozwaza nastepujace elementy ramy,
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ktéra mozna jedynie zrozumie¢ przy pomocy kategorii epickiego dzia-
nia si¢: stworzenie, Prawo, historia zbawienia, Mesjasz, Koscidl, zycie,
cierpienie, wina, wrogowie, koniec. Te wydarzenia, bohaterowie, insty-
tucje i procesy mozna jedynie widzie¢ jako fragmenty wielkiej opowiesci
o wybawieniu. Jednoczeénie Bonhoeffer Iaczy te elementy z modlitwa
Chrystusows i twierdzi, Ze wszystkie one mieszcza si¢ w niej, mieszcza
sie w Ojcze nasz. Wydaje mi sig, ze Bonhoeffer zgodzilby sie z teza Frye’a
pokazujacego, ze kazda ksiege Starego i Nowego Testamentu trzeba
obramowa¢ epicka opowieécia o zbawieniu, ktorej toposem jest opo-
wie$¢ o wyprowadzeniu Izraela z ziemi egipskiej, domu niewoli.

Aby zrozumie¢ ten splot muzyki psalméw i dziejéw warto przy-
toczy¢ autentyczng historie z zycia Bonohoeffera. On sam byl bardzo
utalentowanym i wyksztalconym pianista, a nawet probowal swych
sit jako dyrygent amator. Ciekawostka biograficzna jest, ze jego matke
uczyla gry na pianinie m.in. cérka Schumanna. W roku 1943 nie udat sie
spisek ruchu oporu, ktéry mial na celu zabicie Hitlera - spisek, w kto-
rym Dietrich Bonhoeffer byl gléwnym konspiratorem. Dzieni zamachu
mial szczegélny, precyzyjnie ustalony przebieg. W tym decydujacym
dniu odbywala si¢ jednoczesnie uroczystos¢ z okazji jubileuszu 75. uro-
dzin ojca Karla (dokladny opis mozna znalez¢ w: Metaxas, 2015: 430).
Zebrani w domu Bonhoefferéw $piewali kantate Helmuta Walchy Lobe
den Herrn, za$ Dietrich byl dyrygentem i akompaniatorem. Bonhoef-
fer i dwéch innych spiskowcéw (Rudiger Schleicher, skrzypce i Hans
von Dohnanyi, chér) $piewaja z radoscia i uniesieniem, choé wiedza,
ze w kazdej chwili moga zosta¢ aresztowani za udzial w spisku (o pla-
nowanym zamachu SS mialo juz jakie§ wiadomosci). W tym samym
czasie bowiem, w oddalonym o 10 km Zeughaus, muzealnej Zbrojowni
(Arsenale) w Berlinie, spiskowiec uzbrojony w bombe — Rudolf-Chri-
stoph von Gerdsdorft, oprowadzal po wystawie wlasnie Hitlera. Cala
sprawa sie przewlekala, wiec towarzystwo spiskowcdéw na pewno zasta-
nawia sie, ze nikt nie dzwoni z wiadomo$cia o udanym zamachu (Meta-
xas pisze o telefonie, wida¢ nie bylo wtedy wlaczonego radia). Jubileusz
musi trwac.

Symbolicznie patrzac, te scene mozna uzna¢ za doskonala realiza-
cje poetyki i filozofii fugi w praktyce: zespolowa robota, konsekwencja
w dzialaniu i polifonia. Jednak ta doskonata organizacjai opanowanie nie
zdaly sie na nic, co$ przeszkodzilo w zamachu, nagle Hitler zrezygnowat
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z oprowadzania po wystawie i zamachowiec nie zdazyl sie wysadzié.
Pie¢ dni p6zniej Gestapo przybywa do domu Bonhoefferéw, by zabra¢
Dietricha do wiezienia w Tegel. Wspolczesni nam komentatorzy pisza
tutaj o konfrontacji dobra i zla: ,To zestawienie najlepszej i najbardziej
radosnej niemieckiej wiary, rodziny i kultury z absolutna najgorsza
pozycja reprezentowang przez Trzecig Rzesze to «prawda dziwniejsza
niz fikcja>, ktéra prowadzi do niesamowitej lektury” (Shahan, 2012).

Muzykalno$¢ calej rodziny Bonhoefferéw jest zazwyczaj podkre-
$lana przez biograféw, ale nadzwyczajne zainteresowanie psalmami
Dietricha i fascynacja $miercia Mojzesza w kontekscie niemieckim
wiaze ten fakt z jeszcze jednym watkiem niemieckiej kultury muzycz-
nej, ktéra rzuca $wiatlo na epicka rame psalmow jako takich. Otéz 100
lat przed dojéciem do wladzy Hitlera, Robert Schumann zalozyl Lige
Dawida (Davidsbiindler), fikcyjne stowarzyszenie muzyczne. Dwéch
glownych czlonkéw mialo by¢ nazwanych Florestan i Euzebiusz, sym-
bolizujacych odpowiednio ekstrawertyczne i introspekcyjne strony
osobowosci Schumanna. Sensem istnienia tego towarzystwa mialo by¢
uderzenie w Filistyndw, to znaczy filistréw muzycznych. W tym samym
roku 1834 Schumann skomponowat trzy utwory z tytutami Florestan,
Euzebiusz i Marche des Davidsbiindler contre les Filistins w jego Karna-
wale. W 1837 napisal takze fortepianowa suite Davidsbiindlertinze op. 6,
nazwany tak od Davidsbiindlers. W tym kontekscie nalezy widzie¢ kult
Dawida w kregach muzycznych: przebijala przez ten kult fascynacja
orfickimi elementami uzdrowien muzycznych Dawida, jak i fascynacja
niekonwencjonalnoscia, a nawet spora ekscentrycznoscia, Dawida tan-
czacego przed Arka Przymierza w chwili kryzysu przenoszenia stolicy
do nowego miasta — Jerozolimy. Dawid narazil si¢ swojej Zonie tym tan-
cem, ale mozna sobie wyobrazi¢, iz takie bezposrednie nawigzanie do
nonkonformistycznej ekstatycznej tradycji prorockiej musialo kojarzy¢
sie jednoznacznie kontrkulturowo, bylo ono dalekie od pruskiego ducha
niemieckiej oficjalnej kultury w owym czasie. Schumman zreszta, jak
informuja badacze, stawial swemu towarzystwu szczegdélne wymagania
co do wartosci twérczosci muzycznej: prawdziwi, niefilisterscy (,niefili-
styniscy”) twércy musieli czerpaé ze swojego autentycznego osobistego
doswiadczenia.

Tak tez pewnie trzeba widzie¢, jako wynik swoistej antropologii
dos$wiadczenia i kontestacji, percepcje psalméw i Dawida. Dawid magl
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by¢ albo nie by¢ autorem psalmoéw, tego dzisiaj z cala pewnoscig nie da
sie powiedzie¢, jednak opowies¢ w samej Ksiedze Psalmow i w calej
otoczce kultury psalmicznej, jej bogatej recepcji nakazuja bra¢ bar-
dzo powaznie te opowie$¢ epicka, ktora wigze si¢ z Dawidem i naro-
dem Izraela. Nie sposéb pomina¢ w recepcji psalméw tych osobistych
do$wiadczenn Dawida kojarzonych nade wszystko z jego wyborem na
krola, jednak jego osobista droga byla pelna dramatycznych zwrotéw
akeji, zawirowan i realistycznego bladzenia. Podobnie jak nie sposéb
zapomniec o jego niskim pochodzeniu i karierze od nikomu nieznanego
pasterza z malej miejscowosci Betlejem do krélowania w Jerozolimie.
Nie wolno tez pomija¢ calej mesjaniskiej tradycji hebrajskiej oczekiwa-
nia na zbawce narodu, ktdry jest wyczekiwany jako potomek Dawida.
A jednoczesnie jego ucielesnienie (zob. Psalm 110 i komentarze w dal-
szej czesci ksiazki). Lepiej bedzie widoczna owa rama w konkretnych
realizacjach psalmicznych w nastepnej czesci mojej ksiazki.
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1. EPICKA RAMAIPOETYKA OPORU
WPSALMACH

1.1. Walka i zemsta

Sam Bonhoeffer pisze o kilku elementach ramy epickiej psalméw,
cho¢ oczywiscie tak tego nie nazywa. Dla niego s3 owe elementy tema-
tami, wokot ktérych latwiej mu komponowaé wlasne wprowadze-
nie. Wspominalem o tym w poprzedniej czgéci i rozdziale: Stworzenie,
Prawo, historia zbawienia, Mesjasz, Koscidl, zycie, cierpienie, wina,
wrogowie, koniec. Takie sg tytuly jego rozdzialikéw we Wprowadzeniu.
Chcialbym w tym rozdziale przyjrze¢ si¢ najpierw elementom zwiaza-
nym z motywami wrogéw:

Zadna czes¢ Psalterza nie sprawia nam dzisiaj tyle klopotu co tak zwa-
ne Psalmy pomsty. Z zastraszajaca czestotliwoécia przenikaja ich mysli
caly Psalterz. [ ...] Wszystkie préby przylaczenia sie do modlitwy psal-
misty wydaja sie tutaj skazane na niepowodzenie, wydaje si¢, Ze mamy tu
rzeczywiscie do czynienia z tak zwanym religijnym przygotowaniem do
Nowego Testamentu. Chrystus modlit sie na krzyzu za swoich wrogéw
iuczyl nas modli¢ si¢ podobnie.

Tak pisze Bonhoeffer (2004: 52) i trzeba mu przyznad racje, ze te watki
bywaja trudne dla wspélczesnych chrzedcijan. O tych trudnosciach pisat
np. Lewis, ktorego refleksje przytaczam pézniej. Generalnie wydaje sie, ze
antropologia i wynikajaca z niej poetyka zemsty jest w psalmach wyni-
kiem przechowania przez nie archaicznych form duchowosci, ktdre ze
wzgledu na wspolczesne antropologiczne ramy sg trudne do zrozumienia.

Skupie sie najpierw na zarysowaniu tta dla swoich rozwazan o wier-
szu niepsalmicznym Czeslawa Milosza, wspominajac pokroétce zwig-
zto$¢ jako ceche stylu Milosza (na rozlegle oméwienie nie ma tutaj miej-
sca). Potem skoncentruje sie na jednym wersie.
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Jan Bloniski pisze o zwiezto$ci w kontekscie psalméw thumaczonych
przez wielkiego Nobliste: ,, Jak teraz sprawi¢, aby nie bito ono rozwlekle,
monotonnie? Mimo powtdrzenia werset Milosza brzmi zwigzle”. I dalej:

Rozwleklo$¢ jest niechcianym skutkiem gorliwosci duszpasterskiej, tro-
ski, aby niczego ze znaczenia nie uroni¢. Ale w poezji nie osiaga sie zro-
zumienia analitycznie, wyliczajac, jak w slowniku, uzycia i odcienie se-
mantyczne. Jak zobaczymy, Milosz szuka uparcie stéw najogélniejszych
znaczeniowo; zwykle zatem najstarszych, najprostszych. Rozwija jednak
wielostronng strategie zwiezlosci.

Blonski dodaje: ,Jak wida¢, gramatyczny ksztalt tekstu nie jest
bynajmniej Miloszowi obojetny. Wiecej: pieknos¢ zasadza sie¢ w Psal-
mach na cnotach gramatycznych, zwieztosci, odpowiedniosci, jasno-
$ci” (1983: 11). Jak sprobuje przy okazji pokaza¢, zwigzloéé nie zawsze
polega na wyborach leksykalnych podyktowanych ogélnoscia.

Charakterystycznym wyrazeniem zwigzloéci obrostym komen-
tarzami bylo stynne ostatnie zdanie z trzyzdaniowej biblijnej frazy
przypisywane Bogu z Ksiegi Rodzaju: ,I rzekl Bog: «Niech sie stanie
$wiatlogé¢ I stalo sie!»” (Pseudo-Longinos, 1951). To jedno zdanie, jak
wiele wznioslych fraz, jest niezwykle zdyscyplinowane czasowo i ryt-
micznie, jak wykonanie prostego utworu muzycznego, bywa kumulacja
wielu historii i nastrojéw, a méwi ono wprost niewiele. W tym frag-
mencie mozemy uzna¢ stylistyczny i estetyczny walor Ksiegi Rodzaju,
ktory powraca w Biblii badz to w Psalmach, badz jako styl ewangeliczny.
W historii refleksji estetycznej zwiezto$¢ kojarzono takze z warto$cia
naglo$ci. W tym kontekscie najwazniejsze wydaje sie, ze zwiezlo$¢ jest
sprawa gramatyki i stylu, a przez to komunikagcji i etosu. Tak jak pro-
stota to nie prostactwo, zwiezto$¢ nie jest tez wynikiem braku materialu.
Stylu klasycznego mozna sie wyuczy¢, jak twierdza Francis-Noél Tho-
mas i Mark Turner (Thomas, Turner, 2011), jest on wynikiem pracy,
a nie wrodzonych cech, kultury a nie natury. Podobnie zwigzlos¢ koja-
rzy¢ mozna z modnym ostatnio stylem minimalistycznym. Za zwie-
ztoscia autentyczng stoi zrozumienie i cecha ta zawsze si¢ ostoi. Dobry
styl pisania i méwienia wynika ze stylu my¢lenia. Mozna nauczy¢ sie
pisania poprzez nauke stylu pisania. Mozna nauczy¢ sie zycia poprzez
nauke stylu zycia. Za zwiezlo$¢, mozna zaryzykowac¢ zartobliwe uogdl-
nienie, dostaje si¢ Nobla. Uzasadnienie tej nagrody z 1980 dla Czeslawa
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Milosza brzmialo: Czestaw Milosz ,who with uncompromising clear-
-sightedness voices man’s exposed condition in a world of severe con-
flicts” (NobePrize.org, 2013), co po polsku przekladane jest jako: dla
Czestawa Milosza charakteryzujacego sie ,bezkompromisowa wnikli-
woscia w ujawnianiu zagrozenia czlowieka w $wiecie pelnym gwalttow-
nych konfliktéw”. Wprost zatem pisze si¢ o epickiej ramie poezji Mitosza
o czlowieku w zagrozeniu i oporze. Owa wychwalana wnikliwo$¢ Mito-
sza jest wlasnie punktowa i zwiezta.

Nalezy zauwazy¢, ze bezkompromisowa jasno$¢ widzenia (wni-
kliwo$¢, rozpoznanie) towarzyszy w tym uzasadnieniu wrazliwosci na
zlozonos¢ glosow i ostrych konfliktéw; mamy zatem, z jednej strony,
jasna wizje czystych ksztattow i prostote ujecia, z drugiej zas — konfron-
tacje czlowieka ze zlozonoscig wielorakich gloséw walki i konfliktu.
Wszystko to mialo sie wyrazi¢ w mowie wigzanej albo w mowie, ktora,
jak tego chcial Milosz, miala by¢ tworem posrednim pomiedzy wier-
szem a proza. I tutaj wida¢ watki bardzo wazne dla Odwagi poetyki: twor-
czo$¢ jest zestawiana z czlowiekiem w zagrozeniu i §wiatem walki, zatem
mozna wprost mowi¢ tutaj o odwadze poetyki, ktora tworczoscia daje
znak oporu wzgledem zla $wiata. Milosz to jeden w wielu przykladow
linii prorockiej w kulturze, outsideréw wykletych we wlasnym kraju,
uciekinieréw i wygnancow.

Chciatbym skoncentrowa¢ si¢ na jednym wersie jednego psalmu.
Oczywisto$cia traci twierdzenie, ze Milosz byt (i jest) czlowiekiem
zastuzonym dla poezji i jezyka polskiego. Jednak warto pamietac, co jest
takze oczywiste, ze byl przy tym waznym dzialaczem w zyciu politycz-
nym i religijnym. Jako czlowiek i obywatel zaangazowany spolecznie,
ttumaczyt dziesie¢ ksiag Biblii — osiem ze Starego Testamentu i dwie
z Nowego (tlumaczyl je miedzy rokiem 1971 a 1986, za$ opubliko-
wal miedzy 1977 a 1989). Najkrétsza charakterystyka tych tlumaczen
bylaby jednozdaniowa: przeklady biblijne Milosza czerpia z jezykow
oryginatu i réznorodnych tradycji przektadowych jezyka polskiego i sa
one przekladami literackimi. Za tym krétkim zdaniem kryje sie wiele
trudnych kwestii. Skupie sie na nielicznych cechach tej dziatalnosci.

W latach siedemdziesiatych wydawalo sie, ze Milosz coraz wyraz-
niej traktowal Biblie jak literature, co samo w sobie nie jest przeciez
niczym dziwnym, moze poza kregami ultrakonserwatywnych zwolenni-
kéw dostownosci religijnych (por. Keefer, 2008). W 1974 roku Mitosz
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wydaje Gdzie wschodzi storice i kedy zapada; Ziemia Ulro ukazuje sie
w 1977; Ksigega Psalméw w 1979; za§ Hymn o Perle w 1982. Coraz wyraz-
niej w tworczosci Milosza daje zna¢ o sobie takze ujecie posrednie nie
tylko Biblii jako literatury, ale takze literatury jako mowy biblijnej, co
wyraza si¢ najlepiej w koncepcji literatury jako inkantacji. Jest to media-
cja miedzygatunkowa, préba wyjscia poza utarte $ciezki kultury, pola-
czenia réznych rejestrow.

Jan Blonski (1983) pisal: ,Tlumaczenia biblijne zdaja si¢ zatem dla
Milosza tym, czym Psatterz Dawidéw dla Kochanowskiego: poetyckim
laboratorium, ktére na dlugo naznaczylo (dzi$ zas, mogtoby zaznaczy¢)
ksztalt polskiej wypowiedzi lirycznej”. Wypadnie mi jeszcze wréci¢ do
Kochanowskiego i jego Psalterza, bo Milosz i Kochanowski faktycznie,
jak widzial to jasno Blonski, to sa dwaj giganci polskiej twérczosci jezy-
kowej i literackiej. Zgadzam si¢ w tym punkcie z Bloriskim i uwazam, ze
sa oni takimi gigantami wlaénie dlatego, ze jeden dat parafraze psalméw,
ktora stala si¢ kodyfikacja eleganckiego jezyka polskiego i jezyka emocji
zarazem, za$ drugi — napisal wiele ,inkantacji” parabiblijnych, ktérych
nauczyl sie podczas przekladania ksiag biblijnych.

Poetyckie inkantacje Milosza realizuja si¢ jako melodie, czesto
o wydzwieku archaicznym. Gdzie wschodzi storice i kedy zapada tytutowo
odnosi si¢ do poetyckiego przektadu Psalmu 113 w wykonaniu Fran-
ciszka Karpinskiego. To szczeg6lny sygnat intertekstualny, bo Karpinski
to niby posta¢ osiemnastowieczna, ale niepasujaca do o$wieceniowych
idealéw. W jego przedmowie do Psalterza Dawidéw znajdziemy pole-
mike z tymi, ktérzy podwazali stawe psalmoéw — piesni swietych, gdyz
zarzucali psalmom powtdrzenia, niedoskonato$¢ formalng i, nomen
omen, méciwos¢ (Karpinski 2011: 5-6) Na przyklad Voltaire napisal,
ze jedyna rozrywke genewczykow ,stanowi $piewanie starych piesni
Dawida, jak gdyby Bog lubit zte wiersze” (Sobol, 1977: 569). Za$ war-
tosci psalméw wedtug Karpinskiego to autentyzm, dramatyzm, prawda
psychologiczna dotyczaca uczud i przezy¢ religijnych, plastyczne obrazy
poetyckie, ,wyrazy najtkliwsze”. Karpinski zgodzilby si¢ zapewne z epic-
ka rama psalméw i z twierdzeniem o realizmie tkwiacym nie tylko w rze-
czywisto$ci przedstawionej Psalterza, ale takze w rzeczywistosciipostaci
samego Dawida opisanych w Ksiggach Samuela. Psalterz to zaréwno
zbidr piesni religijnych, jak i bardzo osobisty poemat liryczny, zatem juz
tutaj widac zblizenie Biblii i literatury, wprost pisze si¢ o psalmiscie jako
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zydowskim Homerze — Karpinski, podazajac w §lady Herdera, rekomen-
duje czytanie psalméw. Przeklad Karpinskiego (1786) wychodzi ra-
zem z tekstami Kniaznina i Kochanowskiego, a wiaze si¢ z zamiarem
zakonu pijaréw modernizowania zycia religijnego w Polsce. Jest to prze-
kiad cze$ciowo z Wulgaty (a zatem z jezykow nieoryginalnych) i para-
fraz Kochanowskiego. Karpinski samodzielnie przettumaczyt tylko
ok. pie¢dziesieciu psalméw, przy czym korygowal on Kochanowskiego,
kiedy ten odchodzil od Wulgaty narzecz wiernoscihebrajskiemu orygina-
towi, skracal jego wers, ujednolical strofy, aby dalo sie je $piewac, popra-
wial i upiekszal wiersze Kochanowskiego, co powszechnie odczuwa si¢
jako dzialanie dajace fatalne efekty artystyczne. Mozna je bylo $piewac,
ale ten $piew byl po prostu popularny, niczym ludowe koledy.

Przyjrzyjmy sie np. kontekstowi intertekstualnemu rzeczonego
Psalmu 113 (u Karpiriskiego 112). Poréwnujac ten przeklad z parafraza
Kochanowskiego, znajdziemy u niego — zaskakujace dla dzisiejszego
ucha - stownikowe skamieliny: ,Gdzie Zarze wschodza i gdzie zapadaja,/
Wszedy niech imie Panskie wyznawaja!” Krétko tylko zastanéwmy sie
nad leksykalnym wyborem Milosza, dlaczego cytat z przekladu Karpin-
skiego wydawal mu sie lepszy od parafrazy Kochanowskiego? Nie uda si¢
juz nikomu dociec prawdziwych motywéw tych wyboréw leksykalnych,
ale z punktu widzenia poréwnawczego, archaiczne i archetypowe ‘zarze’
jako synonim stonica bytyby pomimo waloréw poetyckich i mitologicz-
nych zbyt moze odlegle kulturowo, nasuwatyby modele emocjonalnosci
niekompatybilne juz ze wspdlczesnoscia. Innymi stowy, archaicznosé
rzeczownikowa ,zarzéw” bylaby zbyt rozpraszajaca, silniejsza od patyny
archaizmu Karpinskiego ,kedy”. Intuicja jezykowa podpowiada, ze czas
rozpoznania dla przecietnego uzytkownika literatury jest krétszy przy
ykedy” Karpinskiego. Sens jednak tego wersu i samej ekspresji najlepiej
widaé w prostej wersji angielskiej Biblii (GNB, wyd. 2, 1994), w kté-
rej dostownie potraktowano wyrazenie jako ,,0d wschodu do zachodu”
w kategoriach geograficznych, na co pozwala takze oryginal hebrajski
(A1p WpW mizrah semes oraz N2IR mabo’). Tutaj zgadza sie rozpoznanie
Blonskiego co do idiomu stylistycznego archaizméw Milosza: im blizej
wspolczesnosci, tym bardziej uogélniony sens wyrazen biblijnych.

Aby jednak nieco dokladniej przyjrze¢ sie relacji archaiczno$é/
wspolczesnoéé, musze w tym miejscu przejs¢ do utworu, ktéry chcial-
bym uczyni¢ osnowa moich dalszych wywodéw, czyli do Psalmu 137,
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bo jego mala historia kulturowa pokazuje to, jak archaicznos¢ wkracza
we wspolczesnosé, jak z nia kooperuje, ale takze jak usiluje ja wypie-
raé i jest sama przez nig spychana i przeksztalcana. Ukazuje ta archaicz-
nos¢ takze nieco bardziej zlozong nature. Mozna powiedzie¢, ze archa-
icznos¢ idzie reka w reke z epickoscia.

Psalm 137 jest jednym z czesciej cytowanych utwordw biblijnych,
ale odniesienia do niego szczegolnie wyraziscie u§wiadamiaja kontrkultu-
rowy wymiar przestania biblijnego, najlepiej realizowany w Ewangeliach
przez nauczanie Jezusa Chrystusa. Ten psalm jednak szczegdlnie mocno
wpisuje si¢ w kulturowe konteksty rozproszenia, diaspor i wygnania.
Zas jego ostatni werset nijak nie daje si¢ pogodzi¢ ani z ewangelicznym
przeslaniem Chrystusa, ani z nowoczesna wrazliwoscig i juz w percep-
cji oswieconych mogl uderza¢ obecng ekspresja pierwotnej mséciwo-
$ci. Milosz napisal: ,0, coro babiloniska, niszczycielko! Ten szczeéliwy,
kto odplaci tobie za krzywde, ktora nam wyrzadzitas./ Szczedliwy, kto
pochwyci i roztraci twoje dzieci o skale” Bliski Miloszowi wzorzec prze-
ktadu z jezyka oryginalu autorstwa Izaaka Cylkowa z 1883 roku brzmi
calkiem podobnie, cho¢ bardziej archaicznie, bo uzywa starej formy
przymiotnika ,szczesny”: ,Szczesny kto pochwyci i roztraci dzieci twe
o skale” Czasownik ,roztraci” tworzy linie leksykalnej tradycji polskich
przektadéw tego wersetu, ktéra byla juz widoczna w parafrazach Kocha-
nowskiego. Kochanowski napisal: ,Szczesliwy, ktory¢ za nas odmierzy
twe winy/ A o skale roztraci twe nieszczgsne syny”. Podobnie, cho¢
juz niekoniecznie z oryginalu, w omawianym zakresie postepuje Jakub
Waujek: ,Cérko Babilonska, ngdznico! Blogostawiony, ktéry tobie odda
nagrode twoje, ktora$ nam zadziatata./ Blogostawiony, ktéry pochwyci
iroztraci dzieci twe o opoke”.

Misciwo$¢ jako pierwotna ekspresja wbija sie w umyst drastycznie,
kulminujac w stowie ,roztraci”. Prawdopodobnie ta drastyczno$¢ wia-
$nie mogta nie bardzo odpowiada¢ autorom przekladu najpopularniej-
szego wsrdd katolikéw w Polsce w czasach powstania przekladu Mito-
sza, tzw. Biblii Tysigclecia (1965, 1971, 1980, 1999), w ktérej czytamy
,Coéro Babilonu, niszczycielko, szczesliwy, kto ci odplaci za zlo, jakie
nam wyrzadzilas!/ Szczesliwy, kto schwyci i rozbije o skale twoje dzieci”
Relacje miedzy wymienionymi przektadami wydaja sie troche podobne,
jesli idzie o wybor stéw w ostatnim wersie, do przektadéw angielskich.
Wersja najbardziej tradycyjna KJV bedzie uzywala czasownika dash:
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»Happy shall he be, that taketh and dasheth thy little ones against the
stones”. I taka wykladnia stownikowa bedzie takze dzi§ w nowej wersji
NRSV: ,Happy shall they be who take your little ones and dash them
against the rock!” Jednak zbudowany na podstawowym stownictwie
przekfad najprostszy uzywa bardziej ogélnego stowa smash: GNB: ,who
take your babies and smash them against a rock”. Polski jezykowy wybor
czasownika ,roztraci” wydaje sie bardziej specyficzny, konkretny, zmy-
slowy, sugeruje radykalniejsza zmiane dotyczaca cial dzieciecych i przez
to wzmacnia emocjonalne nacechowanie wypowiedzi. W jezyku ory-
ginalu w biblijnym hebrajskim mamy czasownik 197 napas, ktory thu-
maczony jest wlasnie blisko tego ,roztraci”, po ang. to shatter, to break,
to smash. Przyklady uzycia w Starym Testamencie s do$¢ znamienne,
bo odnosza sie do rozbijania ceramiki — Sdz 7,19: ,Gdy tedy Gedeon
wraz ze stu mezami, ktérzy byli z nim, dotarl na skraj obozu na poczatku
srodkowej strazy nocnej — a wlasnie rozstawiono straze — zadeli w traby
i rozbili dzbany, ktére mieli w rekach” (tekst Pisma Swigtego za tzw.
Biblig Warszawskq); Jr 22,28: ,Czy ten maz, Koniasz jest tworem wzgar-
dzonym i odtraconym, czy jest naczyniem, ktérego nikt nie chce? Dla-
czego zostal on i jego potomstwo rzucony i wypedzony do ziemi, ktorej
nie znal?”; 48,12: ,Dlatego oto ida dni — méwi Pan, gdy posle na niego
piwnicznych, ktérzy go przeleja, opréznia jego naczynia i jego dzbany
potluka”; Iz 27,9: ,Dlatego tez tylko tak bedzie zmazana wina Jakuba
i wtedy bedzie pelny skutek jego rozgrzeszenia, gdy doprowadzi do roz-
bicia wszystkich kamieni oltarza, jak si¢ rozbija kamienie wapienne; gdy
nie podniosg sie juz pomniki Astarty ani oftarze kadzidlane” (BW).

Oproécz powyzszych zastosowart mozna wskazaé takze uzycia zwig-
zane z kawatkami drewna (1 Krl 5,9); ale takze odniesienia figuratywne
do narodéw, ktére beda rozbite jak naczynia (Ps 2,9; Jr 50,20-23).
Jedyne uzycia z mordowaniem dzieci, czy wrecz ich roztrzaskiwaniem,
s3 w omawianym Psalmie 137 oraz u Jeremiasza (13,14): ,I roztrace jed-
nego o drugiego, i nie bedg oszczedzal ani ojcéw, ani synéw — méwi Pan
— nie bede zalowal, i nie bede sie litowal, lecz ich zniszcze”. Podkresla
sie, ze hebrajski oryginal sugeruje rozproszenie, rozrzucenie, rozbicie:
w odniesieniu do ludzi moze oznacza¢ takze dramat diaspory, tak jak
to jest w Rdz 9,19; 1 Sm 13,11; 1 Kr 5,9 (23); 1z 11,12; 33,3; Dn 12,7.
Istotna dla semantyki jest tutaj ta operacja przejécia od wyobrazenia cze-
go$ integralnego, do bytu totalnie rozczlonkowanego, rozproszonego,
pomniejszonego, zniszczonego.
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Omawiany przeze mnie wers Psalmu 137 jest fragmentem gwal-
townym i niemilym dla wspoélczesnego czytelnika, najlepiej o tym
$wiadczy historia recepcji tego psalmu we wspolczesnej kulturze popu-
larnej, w ktérej sam psalm ten i jego niektére niezwykle inspirujace ele-
menty ciesza si¢ popularnoscia. Wezmy stynng realizacje zespotu disco
z REN o nazwie Boney M. Zespol ten wystapil — co warto podkresli¢
- w 1979 roku w Polsce na Festiwalu w Sopocie z piosenka disco By
the Rivers of Babylon, powstala rok wczeéniej. Kiedy przesledzi¢ tekst
tej piosenki, uderzy¢ moze, ze w tej dos¢ wiernej parafrazie angielskiej
Psalmu 137 jako w piosence disco omawiany werset pominieto. Pio-
senka Boney M. jest realizacja wrecz groteskowo bardzo lagodna: kazdy
moze przekonac si¢ dzis, jak wygladat wystep zespolu z REN w Sopocie
(koncert jest dostepny w Internecie w serwisie YouTube), za$ ja pamie-
tam go z programéw TVP. Byt to wystep niezwykle (jak na owe czasy)
przebojowy i oryginalny, towarzyszyla mu rozbudowana charakteryza-
cja i kostiumy, tudziez obledny taniec jedynego w $piewajacym kwarte-
cie mezczyzny. Zapis wystepu emitowano potem wielokrotnie w telewi-
zji. Nikt spo$réd stuchaczy i widzéw chyba w owym czasie w Polsce nie
byl swiadomy kontestacyjnego wydzwigku tej piosenki, jego kontrkul-
turowej, wywrotowej tradycji i kontekstow, znajomos¢ angielskiego
byla nikla, a 6wczesnej — zarzadzanej niemal bezpoérednio przez PZPR
— TVP na pewno nie zalezalo na objasnianiu biblijno-kontestacyjnych
wymiaréw tekstu. Mozna zapewne argumentowa¢, ze stylistyka pio-
senki disco jednoznacznie niweluje mozliwo$¢ zaistnienia ewokowa-
nia pierwotnej méciwosci ostatniego wersu psalmicznego. Gatunek ten
po prostu wyklucza zaistnienie finalnego wersetu. Nie jest to jedyna wer-
sja pozbawiona drastycznosci przeklenstwa. Podobnie jest w do$¢ popu-
larnej piosence religijnej bedacej adaptacja Psalmu 137 By the Rivers
of Babylon z ptyty Turn my Heart Marty’ego Haugena. Warto zwrdcié
uwage, Ze nawet w pierwotnej wersji reggae stynnych The Melodians,
tekstu ostatniego wersetu nie zamieszczono pomimo ewidentnie konte-
stacyjnego, zrewoltowanego tonu calej przerébki z 1969 roku (opubli-
kowano ja na plycie z 1970). Pézniej sama muzyka reggae — pierwotny
styl The Melodians - ze stynnym I shot the sheriff Boba Marleya oraz
towarzyszacy mu kontrkulturowy ruch zradykalizowaly sie w wymo-
wie, eskalujac gwaltowno$¢ buntu i towarzyszacej mu ekspresji. Gdyby
Marley $piewal Psalm 137 na pewno ostatniego wersu nie omieszkaltby
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wy$piewal. Fakt pomijania tej ,trudnej melodii” dla wrazliwego ucha,
ytrudnego tekstu” wersetu psalmicznego przekleristwa wynika z niedo-
stosowania typu wrazliwosci wspodlczesnej z realiami cywilizacyjnymi,
z ktérych wywodzi si¢ ten tekst. Znajdujemy w nim bowiem odwola-
nie do starozytnej techniki wojennej oraz starego kodeksu etycznego.
Technika wojenna niszczenia potomstwa (zwlaszcza me;skiego) wrogow
po zajeciu jego miast i wsi byla ze wszech miar racjonalna w cywilizacji
opartej na plemiennych zasadach pierwotnego kodeksu zemsty ,0ko za
oko, zab za zab” Wida¢ wyraznie takie zracjonalizowanie techniki, cho¢
brzmi to paradoksalnie, takze, w opisanej w Ewangelii, rzezi niewinia-
tek dokonanej na rozkaz Heroda. Jednak wspolczeénie, juz po Rousseau
ijego kulturowym zwrocie ku dziecku, nie jest mozliwa akceptacja takiej
méciwej i zapobiegliwej, strategicznej techniki dzialait wojennych. Clive
Staple Lewis w swoim komentarzu Reflections on the Psalms z 1958 roku
(nast. wyd. 1986) komentuje jednoznacznie, podobnie jak Bonhoef-
fer, ze istniejg fragmenty psalméw nie do zaakceptowania przez chrze-
$cijan, a nawet przez Hebrajczykéw. Uwidacznia sie ten brak akcep-
tacji w zrédle samego Miltosza w przekladzie Cylkowa, ktory opatrzyt
przypisem inkryminowany werset. Czytamy w nim: ,Barbarzynski ten
zwyczaj starozytnych zwyciezcéw po wzigciu szturmem oblezonego
miasta [ ... ] jest tu okresleniem zupelnej zagtady” [393]. Ten przypis
powstal w drugiej polowie XIX wieku i juz wtedy byl wyrazem zmian
wrazliwoéci. W Starym Testamencie taka praktyka wojenna byla opisy-
wana takze w innym miejscach: 2 Krl 8,12; Oz 10,14; 13,16; Neh 3,10.
Nie brak w innych starozytnych Zrédlach u innych ludéw podobnych
przyktadéw; por. np. Iliade Homera 22:63. Taka zemsta wynika z etyki
jeszcze sprzed kodeksu Hammurabiego, gdzie zemsta byla zapisana jako
moralna (ale tylko zemsta proporcjonalna). Zasada ,,0ko za oko” stano-
wila postep w odniesieniu do praktyk niszczenia wszystkiego do pnia
i wypalania wrecz wszelkich §ladow wroga.

Zatem zmiany we wrazliwosci obserwowane juz w XIX wieku
w pismach translatora Cylkowa nie moga dziwi¢, jak $wiadczy chocby
o tym historia postrzegania ukamienowania przez samych starozytnych
Hebrajczykéw: juz w Ewangelii Jana (8,1-13) sprawa barbarzynskiej
kary kamieniowania jest widziana jako sporna, sam Chrystus powstrzy-
muje si¢ przed wykonaniem starych przykazan, a spér wokoét kobiety
przylapanej na cudzoldstwie $wiadczy o istnieniejacych juz wtedy
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wirdd Izraela pewnych skruputéw. I faktycznie — w czasach Chrystusa,
ale tez pozniej kamieniowanie byto egzekwowane bardzo rzadko. Tak
czy owak, rozbijanie dzieci o skale (opisane w Psalmie 137) jest brzmie-
niem niezwykle trudno akceptowalnym, trudnym tekstem psalmicz-
nym. Modlitwa i przekleristwo wydaja si¢ sta¢ na antypodach, dlatego
autorzy hasla ,Przeklenstwa w psalmach” wprost tlumacza, ze prze-
klinani nie s3 zwyklymi przeciwnikami, ale ztem metafizycznym, i ze
psalmy zawieraja poetyckie, niezwykle silne ekspresje, ale ostatecznie
podmiotem dziatania ma by¢ Bog, nie czlowiek. Stary Testament z jego
zasadami moralnymi sprzeciwia si¢ takze osobistej zemscie, zwlaszcza
przechodzacej z pokolenia na pokolenie (por. Kpl 19,17-18; Mt 5,44).
I'w tym kontek$cie Psalm 137 jest uwazany za najdrastyczniejszy, mozna
powiedzie¢, najbardziej epicki, jesli idzie o starotestamentowe przeklen-
stwa. Autor opracowania o psalmach jako modlitwie zawart odniesienie
do Psalmu 137 jako psalmu, ktérego najchetniej chrzescijanie chcie-
liby unikna¢, pominaé go przynajmniej w czeéci (Brueggemann, 2007:
rozdz. 4). Jednak w szczegdlowych komentarzach do psalméw Walter
Brueggemann i William H. Bellinger Jr. (2014) pisza, ze to wlasnie ten
ludzki odruch méciwoséci nadaje temu psalmowi walor autentycznosci,
ale ze idzie w nim wylacznie o stowng ekspresje uczucia, ktére zdomi-
nowane jest przez krzywde.

Powazne realizacje muzyczne Psalmu 137 konsekwentnie te prze-
klety i przeklinajaca melodie wykorzystuja. Mozna si¢ o tym przekona¢
shuchajac parafraz Kochanowskiego z muzyka Gomotki czy we wspot-
czesnym wykonaniu Choir of St. Johns College, Cambridge jako Songs
of Zion: By the Rivers of Babylon. Jednak popularne wersje badz to Dona
McLeana (Babylon na ptycie American Pie z 1971 roku, wykonanie oparte
na muzyce z XVIII wieku) badz wspéiczesne popularne piesni Sinnéad
O’Connor (dwie wersje, dubliriska i londyriska z plyty Theology [2007],
oparta na muzyce The Melodians) bazuja na wzorcu lirycznym nostalgii
za Syjonem, a nie na méciwosci i dlatego dominanta estetyczna (emocjo-
nalna) jest melancholijno-refleksyjna. Wydaje mi sig, ze linia rozwojowa
Psalmu 137 w kulturze popularnej najlepiej reprezentowana jest przez
chor ,Va, pensiero” z Nabucco Verdiego z 1842 roku, w ktérym nostal-
giczna tonacja miesza si¢ z uniesieniami patriotycznymi. Nawet wbrew
intencjom samego kompozytora, pieén ta stala si¢ hymnem dziewigtna-
stowiecznego rodzacego sie nacjonalizmu wloskiego.
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W tym miejscu jednak chcialbym podzieli¢ sie z czytelnikiem
wspomnieniem, ktoére wpisuje si¢ w moja autorska narracje genera-
cyjna o odbiorze Milosza. Ta osobista narracja uwyrazni rdznice ge-
neracyjng w recepcji Milosza w Polsce. Bo rézni si¢ ona od recep-
cji badaczy innego pokolenia. Kiedy w 1979 roku Boney M. $piewato
i taiczylo w Sopocie By the Rivers of Babylon koniczylem szkole podsta-
wowa i nie zwracalem uwagi na popularne piosenki. Stuchalem wtedy
raczej zespolu Pink Floyd i chodzilem kilkakrotnie do kina na film
muzyczny Milosa Formana pt. Hair. Moje pierwsze spotkanie z poezja
Czeslawa Milosza mialo jednak miejsce w szkole podstawowej, kiedy
poeta otrzymat Nagrode Nobla. Wtedy nie stanowilo to dla mnie takze
zadnego waznego wydarzenia. Musieliémy przygotowac wycinki z gazet
na ten temat, co chyba w nikim nie wywolywato ekscytacji. Ale juz dwa
lata pézniej w 1982 roku odkrycie tworczosci Milosza stalo si¢ dla mnie
doswiadczeniem pokoleniowym. Razem z kolega na uroczystej akade-
mii z okazji §wigta 3 Maja w naszym liceum $piewalismy i gralismy Ktdry
skrzywdzites. Kolega gral na gitarze i §piewal, ja przygrywalem na baso-
wym flecie prostym. To wykonanie stanowilo dla nas wykonanie protest
songu. Z tym wlasnie wierszem wystapilem takze w konkursie recyta-
torskim, panowal wtedy zawieszony stan wojenny gen. Jaruzelskiego.
Tak czy owak, wiersz Ktdry skrzywdzites jest dla mnie drugim spotka-
niem z poezja Milosza, z poezja kontestacji i protest songéw, bo w mojej
perspektywie i wiersz, i piosenka wspoélgraty z fletem prostym, kontesta-
cja w stylu hippie. ,Czas apokalipsy” Coppoli w kinach (ze sceng Cwatu
walkirii Wagnera) i Ktéry skrzywdziles zlewaja mi si¢ w jeden obraz:
zimowy krajobraz z wiersza Milosza z szubienicg na pierwszym planie
brzmial mi wtedy w uszach podobnie rewolucyjnie, jak musiata w latach
czterdziestych i pie¢dziesiatych brzmie¢ w Ameryce piesn Strange Fruit
w wykonaniu Billie Holiday (pierwsze wykonanie z 1939 roku). Ten
protest przeciwko rasizmowi i jego uciele$nieniom w postaci linczow
na Afroamerykanach brzmi niesamowicie przejmujaco, dlatego, ze
konfrontuje aluzje biblijne z drastycznoscia zweglonych ciat wiszacych
na drzewach. Mysle, ze jesli piosenka Strange Fruit jest postrzegana jako
pierwszy protest song (por. Lynskey, 2011), moge z punktu widzenia
mojego przezycia pokoleniowego patrze¢ na Ktéry skrzywdzites jako na
moj pokoleniowy, polski protest song. I z tego punktu widzenia oraz
z uwagi na moja krétka historie ostatniego wersetu Psalmu 137, nie
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moge dzis zaakceptowac tej drastycznosci tekstow obu utwordéw. Wtedy
krajobraz szubieniczny byl protestem, ale czysto wirtualnym, nie akcep-
towaliSmy w tym czasie radykalnej wersji krazacej po Polsce: ,A na
drzewach zamiast lisci beda wisie¢ komunisci”. Prébuje ze wspolcze-
snego punktu widzenia spojrze¢ na wiersze Milosza wynikajace z sza-
cunku dla ztozonosci $wiata. Stanistaw Baranczak pisal: ,Podobnie jak
Blake, Mickiewicz, Dostojewski, Gombrowicz i kilku innych pisarzy, do
ktorych stale powraca w swojej eseistyce, jest Milosz twérca, ktorego
dzielo wyrasta z gleby sprzecznosci”. I dalej pisze Baraiczak: ,Najwy-
bitniejsze poetycko wiersze Milosza to utwory takie, w ktérych — poza
innymi warto$ciami — udalo si¢ osiagna¢ w dziedzinie jezykowo-styli-
stycznej stan chwiejnej, balansujacej na niewidocznej linie réwnowagi:
miedzy harmonia a dysharmonig, regularnoécia a nieregularnoscia,
rygorem a swoboda, stylem wysokim a niskim, «poezja» a «proza»".
Poetycka ironia — osiagana dzigki érodkom, o ktérych juz byla mowa
— stuzy jako metoda konfrontowania, a zarazem godzenia z soba tych
przeciwienstw. Walka Milosza ze ,,«skaza harmonii>» zaczyna sie juz od
warstwy brzmier, a najpewniej uchwyci¢ mozna jej istote w sferze wer-
syfikacji” (Baraiczak, 1981: 177).

Moje trzecie, takze pokoleniowe spotkanie z poezja Milosza mialo
miejsce juz na studiach w 1989 roku, kiedy wyjechaliémy z kilkunasto-
osobowa grupa studentéw i pracownikéw Wydziatu Filologicznego Uni-
wersytetu Lodzkiego na tzw. oboz letni. Wowezas, w lipcu 1989 roku,
wydaliémy - jako organizatorzy — dla uczestnikéw wyjazdu, obozowa
gazetke powielong na kserokopiarce. Symbolem centralnym majacym
nada¢ tozsamos¢ wszystkim uczestnikom obozu naukowego, widnieja-
cym na ostatniej stronie gazetki, byta reprodukecja szekla izraelskiego,
ktora widniala takze na paryskim, niebianisko niebieskim wydaniu psal-
moéw w tlumaczeniu Mitosza. To byly trzy owoce granatu z napisem
,Swigta Jerozolima”. Wtedy czytali$my i komentowalismy m.in. Ziemig
Ulro Milosza i dyskutowali$my, jak sie to ma do przemian, ktére wlasnie
zachodzily w Polsce. Swigta Jerozolima z psalméw Milosza kojarzy mi
sie pokoleniowo z tesknota do $wiata idealu, z kontestacjg i rewolta.

Moja generacyjna narracja pokazuje wyraznie, jak bardzo wybu-
chowy charakter ma pozornie archaiczna kultura biblijna z jednej
strony, z drugiej zas, jak Milosz moze wpisa¢ si¢ w pozornie obce mu
linie rozwoju kultury protest songéw, takich jak piosenki Billie Holiday
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oraz piesni reggae. Daleko mu do pozostajacych takze w tradycji re-
cepcji psalmicznej hitéw disco oraz stodko-nostalgicznych pieéni z Na-
bucco Verdiego. Dlatego w tym miejscu koniecznie trzeba postawi¢
pytanie o to, jak faktycznie tradycja psalmiczna Milosza (czy biblijna
w ogélnosci) moze funkcjonowaé w dobie, jak nazywa ja Ryszard Nycz,
posttradycyjnej, postutopijnej i postsekularnej. Zgadzam sie z tezami
Nycza w odniesieniu do Habermasowskiej wizji roli literatury w formo-
waniu sie sfery publicznej oraz miejsca i stanowiska Milosza w tej sferze.

Przywotalem tu w najwigekszym skrdcie role nowoczesnej literatury
w konstytuowaniu sfery publicznej, bo na tym tle dopiero, jak si¢ zdaje,
uwyraznia si¢ stanowisko Milosza. Dazy on bowiem $§wiadomie i kon-
sekwentnie cal swoja twérczo$cia, w tym takze (a moze zwlaszcza — bo
to najtrudniejsze) poezja, do podtrzymywania i rozwijania — wlasnie
w dobie nowoczesnosci, w czasach awangard i postawangard — koncep-
¢ji uprawiania i rozumienia literatury jako sprawy publicznej, jako sztuki
artykulacji spraw publicznych oraz jako medium i osrodka organizacji
intelektualnego zycia w sferze publicznej. Rozwazana w kontekscie tego
yprogramu” nieche¢ Milosza do literatury jako ekspresji intymnej pry-
watnosci, jako rezygnujacego z mimetycznych zobowiazan laboratoryj-
nego jezykowego eksperymentu, jako narzedzia retorycznej perswazji
w shuzbie ideologii czy wladzy, nabiera dodatkowych znaczen. Podob-
nie jak opdr ,przeciw poezji niezrozumialej, niepodatnej na jej pojecie
i rezonans w do$wiadczeniu zwyklego (acz wyksztalconego) czytelnika”
(Nycz, 2011: 15).

Dodatkowym elementem byloby odniesienie do mechanizmoéw
relacji z archaizmami odleglejszymi niz sredniowiecze. Historia Mito-
szowej translacyjnej wiernosci tradycyjnym wyborom leksykalnym,
w ktorych przejawiaja sie¢ kompletnie archaiczne wzorce wrazliwosci
i paradygmaty odczuwania widoczne w slowie ,roztraci” w Psalmie
137 przy jednoczesnej niecheci do zbytniej patyny archaizméw Kocha-
nowskiego z thumaczenia wersu ,Gdzie wschodzi stonice i kedy zapada”,
wskazuje na zgode poety wobec trudnej przesztosci, cho¢ wcale z tego
nie wynika absolutna akceptacja dla niej. Przeszlos¢ jest tutaj trakto-
wana jako trudna melodia do wy$piewania, jednak jako melodia kon-
templacyjna, a nie pobudka do czynu czy marsz wojenny. Trudny, bo
najblizszy agitacji wiersz Ktory skrzywdzites daje si¢ wyspiewa¢, jak na to
wskazuje opisane wyzej moje wlasne doswiadczenie licealne, ale takze
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realizacja Stanistawa Soyki z albumu muzycznego jazzmana pt. Stani-
staw Soyka $piewa 7 wierszy Czestawa Milosza (13.05.2011, Universal
Music Polska), wiersz Ktdry skrzywdzites $piewany jest tam bez nie-
nawisci, tak jak protest song Billie Holiday Strange Fruit niést w sobie
raczej fadunek goryczy i rozczarowania, a nie nienawisci i nawotywania
do rewolty. W tym sensie Milosz lokuje si¢ wzgledem tradycji w obsza-
rze kontemplacyjnego wykonania, a nie terrorystycznego uciele$nienia
nienawisci i zemsty. Mozna powiedzieé, ze juz w Hamlecie Szekspira
ujawnia si¢ ta nowozytna ambiwalencja wzgledem archaicznego, ple-
miennego archetypu zemsty: z jednej strony Hamlet pozostaje jako
dramat oparty na strukturze starych dramatéw zemsty, z drugiej jed-
nak sam bohater tego dramatu ma powazne trudnosci w realizacji tego
archaicznego scenariusza odczucia i dzialan. W wierszu Ktory skrzywdzi-
fes Milosza mamy wyrazng ekspresje oporu, opozycji, kontestacji, i jako
taka byla ona wykorzystywana takze w kontekstach agitacyjnych. Jed-
nak w samym wierszu nowozytna sfera publiczna jest obecna subtelnie,
a emocje jedynie aluzyjnie:

Nie badz bezpieczny. Poeta pamieta
Mozesz go zabi¢ — narodzi si¢ nowy.
Spisane beda czyny i rozmowy.
Lepszy dla ciebie bylby $wit zimowy
I'sznur i galaz pod ciezarem zgieta.

Najpierw autorski podmiot grozi politykowi, rysujac obraz trwania
poetycko-kronikarskiej sprawiedliwoséci i co za tym idzie nieuchron-
nosci kary. Temu obrazowi grozby towarzyszy rytm drobiony 11-zgto-
skowca poprzedzielanego pauzami zapisanymi jako kropka i myslnik.
Ale zaraz potem rytm si¢ komplikuje, zas jednoznaczny tryb grama-
tyczny grozby przeksztalcony jest w tryb modalnosci mozliwosciowej,
ktora tworzy réznorakie sugestywne obrazy w zaleznosci o presupozy-
cji emocjonalnych méwigcego. Rada ,prostego czlowieka” dla zdrajcy
jest jednoznaczna, jesli zalozy¢ kontekst scenariusza nienawisci i walki.
Rytm drobiony w ostatnim wersie wzmacnia te sugestie. Na dodatek
obecnytupolisyndeton sugeruje odwotaniabiblijne. Tryb mozliwosciowy
jednak rézni sie znaczaco od trybu mozliwo$ciowego plemiennych tech-
nik wojennych z Psalmu 137: ,Szczeéliwy, kto pochwyci i roztraci twoje
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dzieci o skale”, w ktérym znajdziemy raczej marzenie o totalnej zagladzie
dla wroga niz delikatna sugestie. Tutaj jest ,Zemsta, zemsta, zemsta na
wroga...”. Podmiot Milosza z Ktéry skrzywdziles poddany jest trybowi
madrego doradzania, nie za$ zapieklej woli zemsty i nienawisci. Ten tryb
wysubtelnia wiersz pomimo tego, Ze z czasem sam poeta zaczal wstydzi¢
si¢ podobnie prostych wierszy. W tym kontekscie archaiczno$¢ nie ma
pelnego dostepu do wspolczesnosci, do sfery publicznej, bo sama struk-
tura i ksztalt tej sfery blokuja archaiczne modele kognitywne. One nie
pasuja do niej w pelni, one moga ingerowa¢ punktowo we wspoéltczesno-
$ci, ale dominanta sfery publicznej jest juz dawno inna. I w tym miejscu
moglaby pojawi¢ si¢ nowa hermeneutyka biblijna sfery publicznej, jed-
nak — ze zrozumiatych wzgledéw — nie moze sta¢ si¢ to przedmiotem
analizy w tym rozdziale i w tej ksiazce. Archaizmy moga funkcjonowaé
punktowo w sferze publicznej na zasadach wolnych memoéw i wirali, ale
dominanta wzorcéw wrazliwosci i odczuwania w naszym zglobalizowa-
nym kregu cywilizacyjnym jest juz gdzies indziej. W wielu miejscach
naraz. Mamy wiele centréw semantycznych i wiele stylow.

Istnieje jednak takze nieco inna interpretacja archaicznosci, ktéra
moze bardziej pasowa¢ do twoérczosci samego Mitosza. Odwolania do
Biblii to niekoniecznie sama archaicznos¢, a raczej trzeba by powie-
dzie¢é, ze tych archaicznodci, tak jak nowoczesnoséci, moze by¢ wiele.
I dlatego nie ma sprzeczno$ci w sieganiu przez Milosza po archaiczne
stowo ,roztracil” w ttumaczeniu Psalmu 137 i jednoczesnej niecheci
jego samego do wiersza Ktory skrzywdziles, a zwlaszcza do jego zakon-
czenia. Swietnie zdaje sobie z tych sprzecznoséci sprawe Stefan Chwin
w niezwykle zajmujacej i napisanej z pasja badacza i cztowieka wspot-
czesnosci ksigzce pt. Milosz. Interpretacje i Swiadectwa. W trzech artyku-
tach w rozdziale Milosz i pomnik znajdziemy opis historii trudnych rela-
cji Milosza i polityki. Z relacji Chwina wynika, ze Milosz nigdy nie dal
zgody na umieszczenie tego wiersza, a tym bardziej na wybicie bardzo
groznych i wygrazajacych stéw: NIE BADZ BEZPIECZNY. Na szczg-
$cie dla Milosza wiersz ten umieszczono na jednym z krzyzy na Pomniku
Poleglych Stoczniowcéw na placu Solidarnosci w Gdarisku, a nie w miej-
scu na cokole centralnym - stanowiagcym tlo dla krzyzy. Jednak najbar-
dziej uderza cytat wyraznie przez niego podyktowany, z jego thumacze-
nia Psalmu 29: ,Pan da sile swojemu ludowi, Pan da swojemu ludowi
blogostawienistwo pokoju”. Ten wybor jest niezwykle znaczacy. Stefan
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Chwin wrecz opiera na takich wyborach fundamentalng réznice $wiato-
pogladowa miedzy Zbigniewem Herbertem a Miloszem:

W konflikcie z Herbertem Mitosz podwazal aksjomaty etosu polskiego,
uformowane przez romantyzm polityczny, dlatego jego spér z Herbertem
o zasadno$¢ powstania warszawskiego i warunki istnienia Polski w drugiej
polowie XX wieku nie mial charakteru polemiki czysto politycznej, lecz
siegat do samych fundamentéw polskiej kultury. Swojej postawy Milosz
nie wyprowadzal bowiem tylko z analizy sytuacji historycznej, w jakiej
Polska i Europa znalazly sie w okresie pojaltariskim, lecz takze z Biblii,
araczej ze szczegdlnego sposobu czytania Biblii, zdecydowanie polemicz-
nego wobec usankcjonowanej przez polski romantyzm biblijnej wyktadni
wydarzen historycznych (Chwin, 2012: 90).

Analiza Chwina wskazuje na to, ze Milosz sigegal wrecz do znacz-
nie bardziej archaicznych pokladéw naszej kultury, niz robili to Herbert
i romantycy, ktérzy nazbyt moze konserwatywnie i nacjonalistycznie
rozumieli przestanie ewangeliczne i nauczanie Jezusa Chrystusa, odry-
wajac je od archaicznosci Starego Testamentu i Zrodel zydowskich. Dla-
tego wlasnie Milosz w przekladach tak gleboko przejmuje sie przekla-
dem psalméw autorstwa Izaaka Cylkowa.

Pisze Chwin:

Biblia postuzyta wiec Mitoszowi do wybijania nacjonalistycznych zludzen
z glowy Polakéw. W swojej refleksji nad polskimi doswiadczeniami wie-
ku XIX i XX Milosz sugerowal, ze to nie my Polacy pierwsi znalezlismy
sie w ,niewoli babiloniskiej”. Zydzi, ktérzy w niewoli babiloniskiej widzieli
nie tylko do$wiadczenie polityczne, lecz takze wazne zdarzenie w relacji
Bog-cztowiek, byli madrzejsi, poniewaz doswiadczenie niewoli traktowali
nie tylko jako frustrujaca probe cierpienia, lecz takze jako jedna z form
ludzkiej egzystencji na Ziemi (2012: 91-92).

Interpretacja Chwina zmierza w strone potwierdzenia rdznic w per-
spektywach na czas: ,moment wieczny” Milosza kaze mu starotesta-
mentowo interpretowa¢ wydarzenia historyczne, tzn. w perspektywie
wiekow, a nie w perspektywie dni, tygodni, miesiecy i lat.

Jednak wydaje sie, ze mozna te roznice takze widzie¢ w dwdch
modelach religijnosci obecnych takze w samym Starym Testamencie:
w Ksiedze Rodzaju odnajdziemy te dwa modele w dwoéch réznych
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zrachowaniach ojca narodéw — Abrahama, ktéry z jednej strony jest bez-
dyskusyjnie postuszny Bogu wedle historii o ofiarowaniu jedynego syna
obietnicy — Izaaka (22,1-19), z drugiej jednak niezwykle nowoczesnie
pojmuje swoja role jako patriarchy, targujac si¢ z Bogiem przed zniszcze-
niem Sodomy i Gomory (18,23-33):

A zblizywszy sie, Abraham rzekl: «Czy rzeczywidcie zgladzisz sprawiedli-
wego wespot z bezboznym? Moze jest w tym miescie pie¢dziesieciu spra-
wiedliwych; czy takze ich zgladzisz i nie przebaczysz miejscu temu przez
wzglad na piecdziesieciu sprawiedliwych, ktérzy sa w nim? Nie dopus¢,
by$ mial uczyni¢ co$ podobnego, by usmierci¢ sprawiedliwego wespol
z bezboznym, by sprawiedliwego spotkalo to samo, co bezboznego. Nie
dopus¢ do tego! Czyz ten, ktory jest sedzia calej ziemi, nie ma stosowac
prawa?>» Irzekl Pan: «Jesli znajde w miescie Sodomie pie¢dziesieciu spra-
wiedliwych, przebacze calemu miejscu ze wzgledu na nich>». Odpowie-
dzial Abraham i rzekl: «Oto o$mielam sie jeszcze méwi¢ do Pana mego,
cho¢ jestem prochem i popiotem. Moze zabraknie pieciu do tych pie¢-
dziesieciu sprawiedliwych, czy zniszczysz cale miasto z powodu tych pie-
ciu?» I rzekl: «Nie zniszcze, jezeli znajde tam czterdziestu pieciux». Na to
ponownie odezwal sie do niego i rzekl: «Moze znajdzie sie tam czterdzie-
stu». I odpowiedzial: «Nie uczynie ze wzgledu na tych czterdziestu>.
I rzekl: «Niech nie gniewa sie Pan, prosze, ze jeszcze méwie: Moze znaj-
dzie sie tam trzydziestu». I odpowiedzial: «Nie uczynie, jesli znajde tam
trzydziestu>. I rzekl: «Oto o$mielam sie jeszcze méwi¢ do Pana: Moze
znajdzie sie tam dwudziestu. I odpowiedzial: «Nie zniszcze ze wzgledu
na tych dwudziestu>. I rzekl: «Niechaj sie nie gniewa Pan, prosze, gdy
jeszcze raz mowi¢ bede: moze znajdzie si¢ tam dziesieciu». I odpowie-
dzial: «Nie zniszcze ze wzgledu na tych dziesieciu». I odszedl Pan, gdy
skonczyl rozmowe z Abrahamem. Abraham za$ wrécil do miejsca swego.

Owe dwa modele religijnosci znajduja wiele przykladéw w historii
religii, jednak istotniejsze moze jest to, ze to ten drugi model uwazany
jest za niezwykle nowoczesny: mamy tam pelnoprawnego negocjatora,
ktory osmiela si¢ targowac z Bogiem. W tym targowaniu sie z Bogiem,
w tych jego negocjacjach mozna widzie¢ poczatki deliberacyjnych
demokracji, zanurzenie w dialogu i dyskursie. Wedle interpretacji
Susan Neiman, Abrahamowa troska o niewinnych w Sodomie jest tro-
ska o niewinnych zawsze i wszedzie, jest troska uniwersalng i §wiatowa.
Mieszkancy Sodomy nie s3 pojedynczymi ludZmi znanymi z imienia
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i nazwiska, to tylko abstrakcyjne liczby, jednak warte troski (Neiman,
2009: 3). I dlatego moja koncepcja (by¢ moze generacyjnie dyktowana)
relacji archaicznos¢-nowoczesnos¢ w twoérczosci Milosza rézni sie od
koncepcji Stefana Chwina: jesli Chwin podkresla, ze sieganie do Biblii
jest kompatybilne z percepcja czasu Milosza, jego pojeciem ,momentu
wiecznego’, i to wlasnie decyduje o réznicach w pojeciach historii i za-
angazowania w nig Milosza i Herberta, to zgodnie z moimi wywodem
i generacyjna percepcja, Milosz siega po prostu do innych koncepcji
stlowa, takze stowa Bozego, a prosciej rzecz ujmujac, oddaje si¢ ,staro-
zytnej zydowskiej syntezie modlitwy i badania — czytaniu Biblii” caly
czas w epickiej ramie opowiesci o ocaleniu, o wyjéciu z ziemi egipskiej,
z ziemi niewoli. Jego archaiczno$¢ jest czasami zrédlowa, ale literacko$¢
nie pozwala mu nigdy zapomnie¢ o sprawiedliwosci pojmowanej juz
w zgodzie z postepowym jej rozumieniem w Starym Testamencie jako
dobra wyrzadzonego obcym i przybyszom. W tym kontekscie Mito-
szowy wybor finalnego wersu Psalmu 29 jest takze znamienny, bo wer-
set ten jest jednym z najpigkniejszych blogoslawienstw biblijnych, co
wyraznie gatunkowo lezy na antypodach przeklenstwa (i tej niechcianej
przez niego na pomniku grozby: NIE BADZ BEZPIECZNY). Psalm 29
nazywany jest piesnia blyskawicy i groméw, uwazany albo za parodie,
albo nasladownictwo starych kultéw kananejskich Baala, bozka burz, ale
i plodnosci. Wszystkie naturalne symbole potegi i mocy przypisywane
sa w tym psalmie Jedynemu Bogu, nie za$ bozkom. Glos natury, czesto
grozny i niszczacy, jest glosem Jedynego Boga. Ciezkie przezycia przera-
zenia groza takze pochodza od Boga. Na konicu pojawia sie ucielesnienie
blogostawienstwa i obietnicy. Dos¢ znaczace jest takze zwigzanie mocy
i blogostawienstwa z pokojem, przy czym wydaje sig, ze to Miloszowe
tlumaczenie faktycznie siega do zrddel: ,Pan da sile swojemu ludowi,
Pan da swojemu ludowi blogostawienstwo pokoju”

Cytowany na wstepie Blonski pisze: ,Stowem, sifa jest cielesna,
duchowa za$ przez to, ze pochodzi od Pana. Opowiadajac sie za silg,
Milosz wybiera stowo jak gdyby mltodsze, prostsze, naiwniejsze, bardziej
cielesne. A przy tym — paradoksalnie — zdatniejsze do nowych polaczen
niz znuzona nieco moc’. Mozna doda¢, ze ,dar, obdarowanie wskazuja
na szczescie, ktorym cieszy si¢ czlowiek, zyjacy w zgodzie z tym co
stworzone. Swiat jest dobry, o ile jest darem, o ile utrzymuje go darzaca
dlon. To slowo ma znaczenie teologiczne, bo przypomina, ze dobro
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(szczgscie) jest laska. Co calkiem wyraznie powiedziane w wierszu Dar.
I tutaj takze stowo «da> jest zwornikiem wersetu, w nim sekret poetyc-
kiego sukcesu”. Dlatego przeklad Milosza jest lepszy niz na przyklad ten
z Biblii Warszawskiej: ,Pan da site ludowi swemu, Pan poblogostawi lud
swoj pokojem!” Jednak Blonski nie pisze takze o tym, ze taki wybor lek-
sykalny ,blogostawienstwo pokoju” blizsze jest hebrajskiemu Zrédtu,
podobnie jak sila blizsza jest hebrajskiego VT ‘0z, ktérego pierwsze uzy-
cia biblijne dopuszczaja nie tylko kontekst duchowo-cielesny Dawido-
wego tarica przed Arka (tego bedacego obsesja Schumanna), ale takze
kontekst militarny wojen i dominacji plemiennej: Ps 110,2; Jr 48,17;
Prz 21,22; Am 3,11. Otz hebrajskie &21a $além to jest nie tylko pokdj
i spokoj, ale takze codzienne pozdrowienie w Izraelu: $alom dlékem
— pokdj z toba, mozna przetlumaczy¢ jako miniblogostawienstwo:
ydobrego dnia!” albo ,miej sie dobrze!” Bo Salom to jest pozostawa-
nie w pokoju, caloéci, bezpieczenstwie, ale takze dobrobycie, zdrowiu,
pelni i rozkwicie (por. Mounce’s, 2009). W takim kontekscie opozycja
miedzy Herbertem a Miloszem wydawac¢ si¢ moze jeszcze glebsza, bo
wynika ona z gruntownej znajomosci przez Milosza kultury biblijnej:
to wlasnie systematyczna lektura Biblii dawala mu odpowiedni dystans
do nacjonalistycznych archaizacji siggajacych nie glebiej niz XIX wiek,
w ktérym rodzil si¢ na dobre nacjonalizm, zwlaszcza ten polski. Ar-
chaiczno$¢ Milosza to sigganie do archaicznej Biblii, ale do swobodnej
kultury dyskusji z niej wyroslej i na tym polega takze jego nowoczesnos¢,
ze majac do wyboru dwie opowiesci o Abrahamie, jedna o Morii, druga
o Sodomie i Gomorze, z duzym prawdopodobienistwem preferowalby
te druga, cho¢ udowodni¢ tego nie mozna. To opowies¢-obraz Ab-
rahama targujacego si¢ z Bogiem o nielicznych sprawiedliwych. Abra-
hama negocjacji. Ta preferencja nie oznacza pominiecia, tak jak pre-
ferencja dla jednej z czterech Ewangelii (np. $w. Marka) nie oznacza
przekreslenia pozostalych, podobnie jak Ewangelie nie uniewazniaja
przeciez Starego Testamentu. Zatem Milosz bylby bardziej archaiczny
od Herberta, jednak w wersji tej archaicznosci, ktora stala si¢ podstawy
$wiata nowozytnego i w tym sensie jest on znacznie bardziej nowocze-
sny od Herberta. To jest jeszcze jeden paradoks nowoczesnosci i para-
doks $wiata kultury judeochrzescijanskiej. Milosz ma odwage tworzenia
przy wykorzystaniu najlepszych watkéw spuscizny przeszlosci.
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Jak juz pisalem Bonhoeffer poéréd elementéw tematycznych swo-
jego wprowadzenia do psalméw wymienia: stworzenie, Prawo, historie
zbawienia, Mesjasza, Kosciol, zycie, cierpienie, wing, wrogéw, koniec.
Rozdzialik zatytulowany Mesjasz nastepuje zaraz po Historii zbawienia,
bo w Mesjaszu zbawienie znajduje wypelnienie. Wedle Ewangelii Luka-
sza Jezus byl zapowiedziany jako Mesjasz w Psalterzu (24,44): ,musi sie
spelni¢ wszystko, co jest o Mnie napisane w Prawie Mojzesza, u Proro-
kéw i w Psalmach” Czesto wskazuje sig, ze Jezus modlil sie na krzyzu
Psalmem 22. W tym rozdziale autor wprowadzenia przywoluje takze
opini¢ Marcina Lutra nazywajacego Psalm 110 ,prawdziwym wznio-
slym Psalmem gléwnym o naszym umilowanym Panu Jezusie Chry-
stusie” (Bonhoeffer, 2004: 34). W tym wlasnie psalmie znajdziemy
najlepiej zarysowany obraz kréla Dawida, wodza, ktory jest przez cala
tradycje interpretowany jako mesjanski. Mialo to wazne przelozenie
na zycie spoleczno-polityczne w okresach niepokojow zwigzanych
z burzliwymi przemianami Reformacji. Reformacja to okres z jednej
strony odrodzenia idei chrzedcijanskich, z drugiej za$ czas gwaltow-
nych przemian spoleczno-kulturowych, ktére daly podstawy pod zycie
aktywne (vita activa) wedle Hannah Arendt. Przypomne, o czym juz
pisalem w czeéci pierwszej tej ksiazki, ze Arendt wyprowadzala swoja
charakterystyke antropologiczna ludzkiej kondycji we wspoélczesno-
$ci z idei przeciwstawienia vita activa i vita contemplativa mocno zary-
sowanego wlasnie w okresie Reformacji i humanizmu renesansowego.
To jest okres odkry¢ geograficznych (,Nowa Ziemia”, ,Nowe Jeruza-
lem”), odkry¢ naukowych (teleskop i przewrdt kopernikanski), ale takze
odkry¢ duchowych w postaci zwrotu ku aktywnosci i twérczoéci. Swiet-
nym przykladem tego nowozytnego zwrotu reformacyjnego i humani-
stycznego zarazem jest tworczos$¢ Jana Kochanowskiego w Polsce.

Wybieram takze ten Psalm 110 wlasnie w wersji parafrazy Kocha-
nowskiego, bo jest on takze $wietng ilustracja dumy tworczej, odwagi
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poetyki, niezwykle innowacyjnej techniki jezykowej. Jako gigant twor-
czosci staje sie bardzo dobrym bohaterem mojej Odwagi poetyki.

Czy istnieje jaki§ zwigzek pomiedzy parafrazami psalméw Jana
Kochanowskiego a Reformacja? Jak twierdza historycy polskiej kul-
tury pomiedzy rokiem 1548 (wstapienie na tron Zygmunta IT Augusta)
a 1573 (podpisanie konfederacji warszawskiej i artykuléw henrykow-
skich) rozegrala si¢ w Polsce wielka walka protestantéw z katolikami
o reforme Kosciota (Wijaczka, 2014: 10) i w tym mniej wiecej czasie
Kochanowski pracowal nad przekladami psalmoéw. Jednak, kiedy je opu-
blikowal, Reformacja byta juz na terenach Rzeczpospolitej niemal prze-
grana. Ten rozdzial nie jest monograficznym opracowaniem problemu
stosunku Jana z Czarnolasu do Reformacji, nie jest nawet catkowitym
opracowaniem krytycznym tlumaczenia Psalmu 110 dokonanego przez
tego autora. Jest natomiast proba opisu fenomenu parafrazy Kochanow-
skiego z punktu widzenia szerszych pradéw umystowych epoki: poka-
zaniem tego, jak w jednym psalmie skupiaja sie rézne watki dyskursu
reformacyjnego w XVI wieku. Pokazalem juz w rozdziale poprzednim
— o walce i zemscie jako elementach epickiej ramy psalmow, jak w jed-
nym wersecie jednego psalmu moze skupiaé sie jak w soczewce caly
kompleks zagadnien zwigzanych z realistycznymi trendami obecnymi
w Psalterzu. Jeden wers jednego psalmu moze sta¢ sie katalizatorem
ukrytych przez czas odniesien ramy epickiej. Teraz chcialbym poka-
za¢ obecno$¢ lokalnych interpretacji w parafrazie poetyckiej jednego
psalmu. Taka parafraza jest poetycko odwazniejsza od zwyklego ttuma-
czenia, Kochanowski wnosi niezwykle duza dawke innowacji seman-
tycznych. Jest twérczym kolosem.

2.1. Literacka kultura Reformacji

Czesto, charakteryzujac Reformacje¢, odwolujemy si¢ do opisy-
wanego przeze mnie juz w pierwszej czesci religijnego i teologicznego
wystapienia Marcina Lutra z 1517 roku, zapominajac, ze oprocz tego, ze
zapisal si¢ on w historii jako znakomity teolog, to byl takze wysmienitym
pisarzem, a jego spuscizna mocno oddzialywala na éwczesng i pozniejsza
kulture. Separujac wspolczesnie religie od kultury, a szczegélnie od litera-
tury, nie pamietamy tez o tym, ze w przeszloéci obie te dziedziny byty ze



2. Lider 171

soba naturalnie splecione, za$ o literaturze rozumianej w sensie nowozyt-
nym (jako dyscyplinie odrebnej) mozna méwi¢ dopiero od XVIII wieku.
Tak samo, rozmy$lajac nad literatura religijna, nie nalezy odlaczac jej od
jej budulca, z ktérego powstala, czyli od jezyka, u ktérego podstaw i dal-
szego rozwoju legly teksty sakralne, takie jak np. Bogurodzica czy Psal-
terz Dawidéw Jana Kochanowskiego. Psalmy przez wiele wiekéw bardzo
mocno oddziatywaly na kulture i jeszcze do niedawna byly w niej wszech-
obecne. Od ich recytacji rozpoczynano dzien, nauke w szkole, byly $pie-
wane w kosciolach, za$ polscy poeci od czaséw romantyzmu wchlaniali
nawet nieswiadomie ich jezyk (Cummings, 2002: 6-7). Przekltad psal-
moéw Kochanowskiego — co nalezy w tym miejscu z cala moca podkresli¢
— ktory byl jezykowym majstersztykiem, wyrastat z bogatej tradycji psal-
micznej polskiej Reformacji: mozna w nich spokojnie widzie¢ pobtyski
i echa przekladéw Jakuba Lubelczyka raz tych rodem z Biblii Brzeskiej.

2.2. Niedokonczona Reformacja w Polsce

Poetyckie parafrazy psalméw w tlumaczeniu Jana Kochanowskiego
opublikowano w Polsce w 1579 roku pod tytulem Psalterz Dawidow.
Wielu ich komentatordw, juz od samego poczatku, poréwnywalo je z kal-
winistycznymi parafrazami George’a Buchanana (1506-1582) (Psalmo-
rum Davidis paraphrasis poetica, 1565 [1566]). A jeden z nich zdecydo-
wanie sugerowal, ze Kochanowski podczas komponowania Psalterza
uzyt nawet Komentarzy do Psalméw Jana Kalwina (Siennicki, 1893).

Stanistaw Dobrzycki, polski historyk literatury z XIX wieku, trak-
towal ten Psalterz nie jako stricte przeklad, lecz odrebne dzieto sztuki,
twierdzac, ze parafrazy te sa najwiekszym osiagnieciem literackim
w Polsce do czasu Adama Mickiewicza. Wszystko to staje sie jasniej-
sze w kontekscie zjawiska tzw. niedokoriczonej Reformacji w Polsce,
ktéra mimo fiaska bardzo mocno wplynela na rozwéj piémiennictwa
w Rzeczpospolitej. Wedlug wielu wspodlczesnych uczonych parafrazy
Kochanowskiego s3 transdenominacyjne i ponadwyznaniowe, co ozna-
cza, ze nie s3 ani protestanckie, ani katolickie, i ze z kulturowego punktu
widzenia przynaleza do szeroko rozumianego dziedzictwa wszystkich
chrzescijan. Ich autor byl katolikiem, posiadajacym $cisle powiazania
z protestantami, takimi jak ksigze Albrecht Hohenzollern czy Andrzej
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Trzecieski Mlodszy. Jego dzieto jednak od poczatku XVII wieku, przez
ponad 150 lat, funkcjonowalo wylacznie w polskich kancjonatach pro-
testanckich. Nie bylo w tym okresie zadnych ich wydan, z wyjatkiem tych
zamieszczonych w luteranskich i kalwinistycznych $piewnikach. Polscy
protestanci réznych wyznan $piewali psalmy w przektadzie Kochanow-
skiego oraz jego rézne piesni i hymny podczas nabozenistw w zborach,
co zreszta czynig po dzi$ dzien. Za$ Mikolaj Gomotka — polski lutera-
nin — skomponowat niemal od razu po wydaniu Psatterza Dawidowego
swoje melodie do nich, aby mogly by¢ wykonywane w protestanckich
kosciotach.

Kochanowski, niewatpliwie inspirowany tworczoécia Buchanana
(2011), byt jednak twérca bardzo oryginalnym i uzywat jako podstawy
translacyjnej takze innych polskich thumaczen Biblii. Oprocz katolickiej
Biblii Leopolity (tlumaczonej z taciny), siegal przede wszystkim do pro-
testanckich (ttumaczonych z jezykéw oryginalnych), w tym przekladu
psalméw Jakuba Lubelczyka, pastora kalwinskiego wywodzacego sig
z Lublina. Kochanowski byl wigc poeta dobrze obeznanym i z mysla
katolicka, i z protestancka, moze nie tyle z rodzaca si¢ wowczas teologia
ewangelicka i kalwinistyczng, co z réznymi tematami podejmowanymi
przez Reformatoréw, ktore byly niejako ,zapisane” w réznych ttumacze-
niach. Dzigki temu Kochanowski stal si¢ jednym z uczestnikéw 6wcze-
snego dyskursu reformacyjnego rozwijajacego si¢ w Polsce.

Jak stwierdzita historyczka literatury polskiej — Katarzyna Meller
(1990), katolicy w czasach staropolskich nie ufali transdenominacyj-
nym przekladom psalméw Kochanowskiego, w ktérych uzywano na
przyktad terminu ,Zboér” na okreélenie Kosciola. Nie dowierzali mu
takze radykalni protestanci, np. tacy jak bracia polscy, cho¢ zdarzalo
sie, ze $piewali psalmy w parafrazach Kochanowskiego. Kancjonal Braci
Polskich (Psalmy nicktdre kréla Dawida, proroka Bozego, z ewanieliq Pana
Chrystusowq zgodne, Rakéw 1625), zawieral ponad 30 psalméw w thu-
maczeniu Kochanowskiego, ale zwyczajem 6wczesnym w kancjonatach
nie zawsze wskazywano autora, psalmy uwazano, takze sparafrazowane,
za tekst biblijny przeznaczony do $§piewu, w procesie tym autor byl nie-
istotny. Pisze o tym Pawel Fijalkowski (2000: 129-148). Spiewali tez
stynny hymn Czego chcesz od nas, Panie, takze dlatego, ze mozna odna-
lez¢ w nim glebokie watki protestanckie, o czym pisat juz wczesniej np.
Roman Mazurkiewicz (1990: 181-182).
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Czy parafrazy psalméw Kochanowskiego sa ze swego ducha prote-
stanckie? Nie mozna w sposéb poglebiony odpowiedzie¢ na to pytanie,
dopdki nie porzuci sie przeswiadczenia, wedle ktorego ktos, kto nie prze-
szedl konwersji na luteranizm czy kalwinizm, nie mégl przettumaczy¢
psalméw w duchu reformacyjnym. Wprawdzie Jan z Czarnolasu korzystal,
o czym juz bylo wspominane, z wielu wczeéniejszych niz jego protestanc-
kich przektadéw, np. Lubelczyka (1558), Biblii Brzeskiej (1563 ), Joannesa
van Campen (1546?) oraz Paraphrasis psalmorum Davidis poetica (1566)
George’a Buchanana, lecz, czy jest to wystarczajacy argument?

2.3. Psalm 110 w Nowym Testamencie

Jak wazny jest to psalm wida¢ takze po tym, ze poswieca mu sie
cale monografie naukowe (np. Anderson, 2001 czy Compton, 2015),
a powstaly takze przepigkne oratoria muzyczne z tym psalmem jako
tematem gléwnym (np. slynne Dixit dominus Haendla i Montever-
diego). Tlumaczenie Psalmu 110 bardzo rézni si¢ w poszczegélnych
wyznaniach chrzescijanskich. Kiedy przyjrze¢ si¢ rozmaitym prze-
kladom i parafrazom w XVI i XVII wieku (ale takze i péZniejszym, bo
ten tekst oryginalu jest takze niepewny) okazuje sie, ze czesto drobne
przesunigcia semantyczne skutkuja interpretacjami odnoszacymi sie do
sedna zjawisk duchowych w poszczegélnych denominacjach. Niejedno-
znaczno$¢ semantyczna, ktora przeklada sie w konsekwencji na teologie,
wida¢ najbardziej w tym, ze uzywane s3 w nim rézne czasy gramatyczne,
lecz nie tylko.

Centralng postacia w tym psalmie jest Pan, nazywany po hebrajsku
Adon, do ktérego w pierwszym wersie zwraca si¢ jako do JHWH. Nie
dos¢, ze moéwi On o przekazaniu owemu Panu symboli wladzy, ktéra
bedzie miala wymiar nie tyle spoleczno-polityczny, lecz kosmiczny,
to — jakby bylo tego mato — Pan jest postacig trwajaca w sposob nieza-
lezny od czasu: odbiera honory od nieprzyjaciél podporzadkowanych
mu zaréwno teraz, jak i tych nalezacych jeszcze do przyszlosci. Jest on
poetycko udekorowany ,rosa poranka’, kojarzac sie ze $wietlistoscia
i nowym stworzeniem. Co wigcej, jak wykazuja komentatorzy, kunsz-
townos¢ konstrukeji tego poematu polega takze na tym, ze w samym
jego srodku jest on identyfikowany z owiang tajemnica postacia
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Melchizedeka, kréla sprawiedliwoéci i przedwiecznego, najwyzszego
kaplana. W ostatniej partii tekstu — proroczej wizji — 6w Pan pokonuje
wrogéw i panuje nad wszystkim w sposob absolutny i wieczny.

Pan jest wladca, krélem (istnieje hipoteza, ze Psalm 110 zostal
stworzony na cze$¢ krola Dawida z okazji jego koronacji i objecia wia-
daniem dwunastu plemion Izraela), ale i kaptanem, a by¢ moze nawet
aniolem. Komentatorzy odczytujacy ten psalm w kontekécie Nowego
Testamentu widzieli w tej postaci Jezusa. Jest to jednak interpretacja
stricte chrzescijaniska, gdyz np. Cylkow, co warto szczegdlnie podkre-
$li¢, thumaczy stowo 27] koheén nie jako ,kaplan” czy ,krol”, lecz ,wladca’,
a jeszcze w innych zydowskich przektadach pojawi sie stowo ,ksiaze”
Ma to ogromne znaczenie, gdyz naturalnie — my jako uczestnicy kul-
tury z dominantg chrze$cijaniska — chcieliby$my widzie¢ w tym miejscu
Jezusa jako wiecznego kaplana skladajacego ofiare z wlasnego zyciaijed-
nocze$nie krola wszechswiata. Trzeba wiec pamietac, ze translacja ta nie
jest wierna i ma teologiczny charakter interpretacyjny.

Psalm 110 jest najczesciej cytowanym psalmem w Nowym Testa-
mencie. Wspominatem juz opini¢ Lutra i Bonhoeffera o szczegélnym
znaczeniu tego utworu w calosci Psalterza i w Biblii. Wpisuje sie on
bowiem doskonale w chrzescijafiska wizje mesjariska (podobnie jak
Psalm 2 oraz 72), ale jest przy tym oryginalny, przesycony prorockim
duchem, co objawia si¢ dominacjg przyszlo$ciowej wizji zbawienia calej
ludzkosci. Jesli pojawia sie gramatyczny czas terazniejszy w przekladach,
to jest uzywany w kreacji wizji wlasnie.

Teologicznym problemem (i dla Zydéw, i dla chrzeécijan) w tym
psalmie staje si¢ polaczenie funkcji krolewskiej i kaplanskiej, ktore nie
zdarzalo si¢ w narodzie wybranym. Kim jest wiec ten, ktéry odbiera
w $rodku tego psalmu, w centralnym jego punkcie dramaturgicz-
nym i kompozycyjnym, obietnice i komu udziela si¢ namaszczenia?
Komentator ,Expositor’s” jednoznacznie neguje mozliwo$¢, aby byl
tym odbiorca wyroczni Zadok. Symbolicznym kaplanem w linii Mel-
chizedeka, kréla-kaplana, jest Dawid, ktéry oprécz tego, ze zjednoczyl
plemiona Izraela, to jeszcze dbal pilnie o sprawy $wiatyni i stal si¢ sym-
bolem kultu Syjonu. W tym momencie nie widzimy Dawida taniczacego
przed Arka ani walczacego innowacja i sprytem z Goliatem, ani skrom-
nego pasterza, ani tez harfisty: poznajemy wodza. Z punktu widzenia
prawa zydowskiego, Dawid pochodzil z rodu, ktéry nie pozostawat
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w linii kaplanskiej i nie laczyly go Zadne wiezy krwi z Melchizedekiem.
Psalm ten jest wiec do dzisiaj dla Zydéw zagadka. Chrzescijanie widza
w nim za$ spelnienie wszystkich obietnic mesjanskich — to Chrystus jest
owym Panem i Mesjaszem, laczacym w sobie funkcje kaptana i krola.
Calg swa wymowe w duchu mesjaniskim zawdzigcza ten psalm w egze-
gezie chrzescijanskiej zawartej w Liscie do Hebrajczykéw (1,4-14) oraz
we fragmentach wizji o koronie z Ksiegi proroka Zachariasza (6,10-15).

Pragnac przeanalizowaé najwigksze innowacje poetyckie Kocha-
nowskiego utrzymane w duchu Reformacji, chcialbym skonfrontowaé
je z wersjami innymi, takze niepoetyckimi. Oto jak wygladala petna wer-
sja parafrazy Psalmu 110 Jana Kochanowskiego:

Psalm 110
Dixit Dominus domino meo

Rzekl Pan do pana mego swym glosem taskawym:
»SiadZ mi po boku prawym,

Az twe nieprzyjacioly zlupione ze zbroje

Jako inszy podnézek dam pod nogi twoje.

Na kraj $wiata rozciagne z Syjonu wielkiego
Wladze krélestwa twego,

A ty na wszytki strony uzywaj praw swoich
Rozkazujac w posrzodku nieprzyjaciol twoich.

Czasu ruszenia twego przy tobie, swym panie,
Twdj lud chetliwie stanie:

Lud w cnotach okazaly, $wietny w poboznosci,
Rosa rézanej zarze, krew twojej mlodos$ci”

Przysiagl Pan, a za Jego zal nie chodzi stowem;

Ty$ Melchizedechowem

Porzadkiem kaplan wieczny; Pan przy boku twoim
Na wieki, Pan tyrany zetrze w gniewie swoim.

Sad swdj rozciagnie, pola trupami okryje,
Ksiaze mozne zabije,

Krwig plynaca bedzie pil wode patokowa,
Przeto nieba dosig¢ze wysokiego gtowa

(zrédto: Kochanowski, 1997).
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2.4. Nieskonczony Bog jest nieogarniony
- »Kosciot Cie nie ogarnie, wszedy pelno Ciebie”

Niektore innowacje poetyckie maja nature mniej teologiczna,
a bardziej estetyczna. Na przyklad wers drugi, o ktérym juz pisalem
w drugiej czeéci mojej ksiazki (110,2) brzmi w poszczegélnych wer-
sjach nastepujaco:

BG: Laske mocy twojej posle Pan z Syonu, méwiac: Panuj w posroéd
nieprzyjaciol twoich.

BB: Sceptrum mocy twojej pusci Pan z Syjonu, ku opanowaniu w po-
$rz6d nieprzyjaciol twoich.

KJV: The Lord shall send the rod of thy strength out of Zion: rule
thou in the midst of thine enemies.

BW: Berto mocy twojej ze$le Pan z Syjonu: Panuj wérdd nieprzyja-
ciot swoich!

Kochanowski: Na kraj §wiata rozciagne z Syjonu wielkiego/ Wladze
krélestwa twego,/ A ty na wszytki strony uzywaj praw swoich/ Roz-
kazujac w posrzodku nieprzyjaciol twoich.

Jesli porébwnamy te wersje z parafraza Buchanana to sprawa oscy-
lacji miedzy watkami estetycznym i teologicznymi stanie sie lepiej
widoczna. Wydaje sig, ze Kochanowskiego mogta uwodzi¢ estetyka, ale
za ta estetyka szla tez teologia. Tak jak za asceza estetyki reformowa-
nych Koscioléw szla tez teologiczna dyskusja nad nieprzedstawialno$cia
Boga oraz idolatria:

Buchanan (fac.): Ad orbis oras ultimas fasces tuos/ Alta ab Sione
proferam,/ Ut iuris aequi vinculis coerceas/ Fastus rebelles hostium.
Buchanan (ang.): I will send forth thy ensigns of government out of
lofty Zion to the uttermost ends of the earth, that thou mayest restra-
in the rebellious pride of thine enemies by the ties of just law.

Natomiast faciniskie wersje Wulgaty brzmia nastepujaco:

Wulgata: virgam virtutis tuae emittet Dominus ex Sion dominare in
medio inimicorum tuorum

Wulgata, tzw. wersja klementynska: virgam fortitudinis tuae emittet
Dominus ex Sion dominare in medio inimicorum tuorum.
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W przekladach takze i dzisiaj czesto znajdziemy w tym miejscu jakis
konkretny przedmiot-reprezentacje wladzy, nie zas abstrakcyjna moc.
Oryginat hebrajski, jak juz wskazywatem, to mattech (hebr. n07, matteh)
dopuszcza wiele mozliwosci ttumaczenia, cho¢ dostownie oznacza ‘kij,
‘galaz’ czy ‘plemig) tudziez ‘laske) ‘dzide), ‘dyscypling) ‘cep’. Najbardziej
zrozumialy dzisiaj, chociaz takze nieco archaiczny, jest leksem wskazu-
jacy na kontekst monarchii, tzn. berto, ktére w jezyku polskim etymo-
logicznie wywodzi sig ze staroczeskiego berla (gr. sképtron, tac. sceptrum
— kij). I to ten najlatwiej identyfikowalny element wybierany jest wspot-
cze$nie jako najlepiej zrozumiaty.

Zwraca uwage, ze Kochanowski koncentruje si¢ nie na atrybucie
wladzy krélewskiej, tak jak jest to w oryginale hebrajskim oraz licznych
tlumaczeniach, tylko na samej kategorii wladzy krélewskiej, jednak
wysuwa na pierwszy plan najwyzszy jej stopienn poprzez wysunigcie
w szyku skladni okolicznika miejsca: ,na kraj $wiata” i orzeczenia ,roz-
ciagne”. W cytowanej juz wersji taciniskiej Buchanana wida¢ podobny
zabieg wysunigcia na pierwszy plan owych ,kraficéow $wiata”. Zatem
Kochanowski prawdopodobnie nasladuje tutaj skladnie taciriska zasto-
sowang w parafrazie Buchanana, przy czym swoisto$¢ polskiego prze-
ktadu jest wyraznie widoczna, bo akcentuje si¢ w niej owa skrajnos¢,
w incipicie mamy ,na kraj $éwiata”, u Buchanana , Ad orbis oras” — na
$wiata kranice. I dalej akcent u Kochanowskiego pada w wersie drugim
na ,wladzy krélestwa’, bo wyniesiony Syjon (,,z Syjonu wielkiego”)
pozostal na konicu wersu pierwszego tej strofy, za§ konkret w postaci
Buchananowskich fasces (lac. ‘rézg liktorskich’) zniknat zupelnie, Ko-
chanowski pomija je jak i czgstsze w innych tlumaczeniach berlo (hebr.
matteh), wprowadzajac zamiast niego, na zasadzie synekdochy, kréle-
stwo. Jednak na pierwszym planie ciagle jest owa abstrakcyjno-magiczna
wladza z incipitu wersu. Zamiast akcesoriéw republikanskiej wladzy
(fac. fasces Buchanana), mamy tutaj polska lokalnosé w postaci kréle-
stwa, ale bez insygniow wladzy. Wydaje sig, ze jesli wiele mozna napisaé
o pojmowaniu nieskonczonosci i nieogarnialno$ci Boga przez Kocha-
nowskiego w hymnie Czego chcesz od nas Panie, to Psalm 110 w wersji

! Nalezy nadmieni¢, ze do badan poliglotycznych uzywam narzedzi
z zakresu humanistyki cyfrowej: The Bible Study App. for Mac, 2014; Complete
Word Study Bible, 2003.
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Kochanowskiego moze stuzy¢ takze jako $wietny przyktad przejecia sie
reformacyjnymi ideami niewyobrazalnosci i wszechobecnoéci Boga.
Krolestwo u Kochanowskiego jest pelne mocy, ale wszechobecne jak
sama przestrzen, ktora sigga nieskoriczonosci (,,na kraj $wiata”).
Nastepny wers u Kochanowskiego wzmacnia z jednej strony trady-
cyjny obraz, z drugiej jest innowacja polegajaca na wyraznej amplifika-
cji jednego interesujacego elementu semantycznego. Tutaj mamy takze
potwierdzenie fascynacji Kochanowskiego ideg nieskoriczonego Boga,
ktoérego moc rozprzestrzenia sie na wszystkie strony, jest odsrodkowa:

BB: ku opanowaniu w posérzdd nieprzyjaciot twoich.

BG: Panuj w posrod nieprzyjaciol twoich.

KJV: rule thou in the midst of thine enemies.

Kochanowski: A ty na wszytki strony uzywaj praw swoich/ Rozkazu-
jac w posrzodku nieprzyjaciot twoich.

Walgata: ,,dominare in medio inimicorum tuorum” (thum. fil.: ‘panuj
posrodku nieprzyjaciét twoich’). W oryginale mamy: , panowac”, ,wla-
da¢”, ,podporzadkowac sobie” — 773 radah; ,posréd” — P23 gereb.

Amplifikacja Kochanowskiego polega na rozwinigciu potencjalu
stowa hebr. gereb, ktore dopuszcza takze symbolizacje wewnetrznosci,
a nawet wrecz utozsamienia z obrazem serca, sedna, centrum (przy-
pominam tutaj na marginesie etymologie francuska slowa oznaczaja-
cego odwage po francusku i angielsku: cour — serce). Staropolski poeta
wprowadza innowacyjnie poprzez zdanie ,uzywaj praw swoich”, kon-
cepcje wladzy politycznej zgodnej z prawem, ktérej nie ma w analogicz-
nych przekladach staropolskich. Wulgata takze jest w tym punkcie nie-
zwykle prosta ,dominare in medio inimicorum tuorum” [w ttumaczeniu
filologicznym: , panuj wérdd nieprzyjacittwoich”]. Jednak u Buchanana
czytamy takze o prawach, tyle, ze o prawach réwnych, sprawiedliwych
(aeque, aequius, aequissime): , Ut iuris aequi vinculis coerceas/ Fastus
rebelles hostium” (ang. ,that thou mayest restrain the rebellious pride
of thine enemies by the ties of just law”; w tlum. fil.: ‘aby$ powstrzy-
mywat zbuntowang pyche twoich wrogéw przez wiezy sprawiedliwego
prawa’). Po angielsku mozna to stowo odda¢ jako equally, justly, fairly
(,in same/like manner/degree”, ,just as”; ,likewise, also”). Zatem by¢
moze Kochanowski przeksztalca tutaj innowacje Buchanana w koncep-
cje wladzy krolewskiej otrzymanej w wyniku namaszczenia, nadania
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albo dziedziczenia. Buchanan traktuje tu wladze krolewska wedlug kon-
cepcji sprawiedliwej wladzy, bezstronnej, réwnej dla wszystkich, zgod-
nie z koncepcja starotestamentowa, za§ Kochanowski pisze o prawach
naleznych. Tutaj moze by¢ wida¢ lokalng réznice w pojmowaniu wladzy,
ktora byla w Polsce ciagle postrzegana w kategoriach monarchicznych
i feudalnych. Buchanan ze wzgledu na silniejsze zwiazki z Reformacja
jest juz radykalniejszy w postrzeganiu wladzy.

Wida¢ zatem, ze czasami Kochanowski idzie w §lady Buchanana, ale
innym razem lokalizuje swoja parafraze, tzn. dostosowuje ja do lokalnego
jezyka i kultury, pozostajac niezalezny i oryginalny. Jednak to nie koniec
przykladéw innowacyjnosci wieszcza staropolskiego, bo amplifikacja
polega tutaj takze na dodaniu w jego parafrazie ruchu odsrodkowego:
»A ty na wszytki strony uzywaj praw swoich”. Owo ,na wszytki strony”
jest niezwykle sugestywne i $wietnie pasuje do koncepcji centrum wta-
dzy — serca wladzy — wéréd wrogéw. Moze to by¢ tez odblask od Lubel-
czyka, ktéry w tym wersie pisze: ,Opanujesz sprzeciwniki tam moznie
w kazdej stronie”, ale to jest jednak statyczny obraz bez sugestii jakby troj-
wymiarowego ruchu odérodkowego uwypuklonego przyimkiem ,na’,
ktory sie pojawia przy owym rozkazywaniu na wszystkie strony. Zwykle
mowi sie o czterech stronach $wiata. Ten psalm zyskuje dzigki Kocha-
nowskiemu jeszcze lokalizacje na idei centrum, na osobie kaplana-krola,
na wewnetrznosci, na zrédle, na sercu, glowie (podobne cztery strony
$wiata Kochanowski wykorzystuje w hymnie Czego chcesz od nas Panie).

Metafora wladzy charakterystyczna dla Bliskiego Wschodu jest sym-
boliczny ruch calego ciala: pierwotnie zwyciezca kladl stope na szyi zwy-
ciezonego. To byl gest praktykowany po bitwie (por. Psalms 3, 2011).
Podnézek, o ktérym méwi sie w Psalmie 110 jest metaforg tej sytuacji
triumfu. Wida¢ wyraznie w jezyku polskim zadomowienie tego rodzaju
metaforyki, bo juz wtedy mozna bylo powiedzie(, ze ,lezy si¢ u czyich$
stop”. Ta metafora jest bardziej pojemna, bo w Starym Testamencie hebr.
hadom moze oznacza¢ podnéze dla Boga, czyli gore Syjon albo miejsce
spoczynku dla Boga, czyli Arke (zob. Complete Word Study Bible). Jed-
nak ten szczegdlny idiom, w ktérym kto$ kladzie sie przed kims, stajac
sie w ten sposob jego podnézkiem, jest bardzo pierwotny i wystepowal
w zachowaniach plemiennych i to motywowanych zdaje si¢ mocno takze
maskulinistycznie. Wydaje mi sig, ze by¢ moze za czaséw Kochanow-
skiego byl to gest znany i rozpowszechniony przez Tataréw i Turkow.
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Zestaw synoniméw w sytuacji, kiedy kto$ staje sie¢ podndzkiem
kogo$ innego, jest bogaty. U Buchanana nie ma jako§ tego fragmentu
rozbudowanego, jednak jest uzyte stowo bedace odpowiednikiem pod-
nozka, niekiedy szczegoélnego, bo uzywanego w muzyce: scabellum czy
scabelli (Casell’s, 1892) — drewnianego instrumentu przymocowanego
do sandala, rodzaju noznego kastanietu. Buchanan jest blizszy lacin-
skiemu antykowi, latynizuje ten podndzek, podobnie zreszty jak Wul-
gata w obu dostepnych wersjach: ,scabillum pedum tuorum”

By¢ moze dlatego u Kochanowskiego mamy: ,Jako inszy podnézek
dam pod nogi twoje”, bo ten podnézek nie jest zwykly. Jednak nasuwa
sie prostsze wyjasnienie, ze ,inszy” oznacza tylko podobienstwo i jest
poréwnaniem ,tak jakby podnézek”, ,niby podnézek’, ,jak gdyby pod-
nozek”.

W paralelnym przekladzie faciriskim Buchanana jest takze scabellum:

Dixit Dominus Domino meo sede a dextris meis donec ponam ini-
micos tuos scabellum pedum tuorum.

Sic alloquutus Dominus est dominum meum,

Asside dexteram ad meam,

Dum proterendos, ceu scabellum, sub pedes

Hostes tibi provolvero.

Kochanowski abstrahuje jednym ,inszy” od latynizowanych form
kulturowych ,podnézka’”, podobnie, kiedy zastapit ,wladza krélestwa”
konkretne sceptrum badz berto:

Rzekl Pan do pana mego swym glosem taskawym:
»SiadZ mi po boku prawym,

Az twe nieprzyjacioly zlupione ze zbroje

Jako inszy podnézek dam pod nogi twoje”.

2.5. Sola gratia, czyli ,,Glos laskawy” i spory o zbawienie
oraz predestynacje

Nie jest marginalng uwaga, Ze Kochanowski dodat teologiczno-po-
etycka innowacje, piszac ,swym glosem laskawym”. Jest to ewidentny
parafrastyczny dodatek tego poety, niespotykany gdzie indziej, jednak
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nie stanowi on wyniku wylacznie jezykowej swobody i literackiej do-
wolnoéci, raczej ukonkretnia 6w glos Pana i ewokuje zmystowe wyobra-
zenia po to, aby podkresli¢ problem faski. Tutaj stycha¢ echa Luterskiego
zawolania reformacyjnego Sola gratia. ,Glos taskawy” to konkretnie glos
mily, ale tutaj idzie przeciez o pomazanica Bozego, o akt wyboru, za$
ten ma motywacje wylacznie w lasce. Zagadnienie predestynacji byto
mocno akcentowane w Reformacj, stalo si¢ takze jedna z wigkszym kon-
trowersji (miedzy np. luteranami a kalwinistami), dlatego bezpreceden-
sowa obecnos¢ tematu faski w tym psalmie u Kochanowskiego nie moze
by¢ przypadkowa. Dodac trzeba, ze taka obecnos¢ tych kategorii w para-
frazie Psalmu 110 mogta by¢ akceptowana zaréwno przez luterandw, jak
i kalwinistéw. To zagadnienie, doda¢ trzeba, byto w centrum uwagi teo-
rii przekladu Lutra, wyrazonej w stynnym i cytowanym juz przeze mnie
Liscie o przektadzie. Sam Luter nie dal parafrazy tego psalmu, tylko do$¢
wierne tlumaczenie, nie o$mielil si¢ wtraci¢ tematu taski: ,Der HERR
sprach zu meinem Herrn: «Setze dich zu meiner Rechten, bis ich deine
Feinde zum Schemel deiner Fiifle lege>»” [tlum. fil.: ,Pan rzekt do pana
mego: «Siadaj po mojej prawicy, az poloze twoich wrogéow podnéz-
kiem twoich stop»"]. Jednak Kochanowski jednym okolicznikiem ,glo-
sem laskawym” nawigzuje do protestanckiego pojmowania zbawienia
przez laske wiary, a nie przez dobre uczynki. Nastepnym wersetem
Kochanowski rozbudowuje obraz:

Czasu ruszenia twego przy tobie, swym panie,
Twoj lud chetliwie stanie:

Lud w cnotach okazaly, $wietny w poboznosci,
Rosa rézanej zarze, krew twojej mlodosci.

Jan z Czarnolasu daje wyraznie okre$lenie czasu do$¢ lokalne:
,czas ruszenia twego’, ktdre jest odpowiednikiem dnia mocy (hebr. jom
hajil) (,dziers mocy twej” w przektadzie Lubelczyka), wladzy, sily, nada-
jac tym samym rame epicka calosci i uzgadniajac ja z rama wynikajaca
z ostatnich werséw, w ktérych znajdziemy odwolanie intertekstualne
do ,wodnej proby wodzéw Gedeona” (o czym pézniej). Takie posunie-
cie, ktére ujednoznacznia interpretacje catosci psalmu i bardzo dobrze
sie komponuje z lokalng, polska swoisto$cig monarchii, w ktérej o mocy
wojskowej decydowalo tzw. pospolite ruszenie, mozna $mialo uzna¢ za
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przeblysk geniusza Kochanowskiego. , Twdj lud chetliwie stanie” wpi-
suje sie nadal dobrze w rame¢ opowiesci o Gedeonie, ale jednoczesnie,
wyprzedzajac aluzje do Melchizedeka, wojownicy sa gotowi i oddani
Gedeonowi, wodzowi, tak tez Melchizedek uznaje wcze$niej w Abraha-
mie wodza: taka gotowos¢ polaczona z ofiarnoscia jest dzisiaj dobrze
oddawana przez stowo ,dyspozycyjnos¢”. Lud bedzie do dyspozycji
wodza i bedzie on w majestacie cnoty (pojmowanej bardzo republi-
karisko jako dzielno$¢). Kochanowski nadaje wyrazng interpretacje
moralna ofiarnosci i dyspozycyjnosci ludu w odréznieniu od orygi-
natu, ktéry méwi o ,chwale $wietosci” (hebr. heder qodesz), bardzo
roznie przekladanej przez protestantéw w KJV: ,in the beauties of holi-
ness”; NIV: , Arrayed in holy splendor”; ESV: ,in holy garments”; BG:
»w ozdobie $wietobliwo$ci”; BW: ,W $wietej ozdobie”. Buchanan w tej
wersji, ktora jest dostepna, nadaje temu fragmentowi szczegdlnie ampli-
fikowana warto$¢ i zmierza przy tym w interpretacji ku ,wysokiemu
ko$ciolowi”, bo wspomina o $wigtyni, ale takze o darach i celebrowaniu,
i przeprowadzaniu Boga do $wiatyni:

BB: Lud twdj bedzie tobie postusznym na ten czas, gdy bedziesz
zbieral wojska twoje w $wietej zacnoéci, a rozrodzenie twoje bedzie
z zywota jako rosa na §witaniu.

BG: Lud twdj bedzie dobrowolny w dzienn zwycigstwa twego,
w ozdobie $wietobliwo$ci, a rozrodzi sie ptdd twdj z zywota jako rosa
na switaniu.

Protestanckie wersje akcentuja raczej mlodo$¢ ujeta w metafore
HLOsy”:

KJV: from the womb of the morning: thou hast the dew of thy youth.
ESV: from the womb of the morning,/ the dew of your youth will
be yours.

Charakterystyczne, ze wspdlczesne rozbudowane i upraszczajace
wersje Biblii po angielsku prébuja racjonalizowacé ten obraz:

NLTse: You are arrayed in holy garments,/ and your strength will be
renewed each day like the morning dew [ttum. fil.: ,Wszedle$ w $wiete
szaty, a twoja sila bedzie odnowiona kazdego dnia, jak poranna rosa”].
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Message: on the great day of your conquest/ Join you at the fresh
break of day/ Join you with all the vigor of the youth [thum. fil.:
»w wielki dziert Twojego podboju / Dolacz przy §wiezej porze dnia,/
Doljcz z calg energia mtodosci”].

Buchanan w tym najbardziej niejasnym miejscu komplikuje sprawe
jeszcze bardziej, stosujac bardzo rozbudowang alegorie:

Cum autem turba frequens se tibi ultro regendam tradens, laetitiaque
gestiens, te de hostibus triumphantem ad aedem sacram comitabitur,
potitum eo, quod cupiebas, populi tui copiae ornamentis venerabili-
bus instructae laetum et celebrem diem exhibebunt. Ros purus pane
copiose cadens, non tot veluti gemmis pulchris ita compos operit
quam quot liberorum et iuvenum tuorum ex omnibus nationum oris
ad e concursus fiet” (Co po angielsku autorzy wspélczesnego wyda-
nia oddaja: ,A shower of dew before daylight covereth not the fields
with so many silver gems as there shall numerous offspring flock to
thee from all corners of the world”) [tlum. fil.: ,Pada deszcz rosy
przed $wiatlem dziennym nie obejmuje pdl z tak wieloma srebrny-
mi klejnotami, jak wiele stad gromadzi si¢ przy Tobie z potomstwa
z calego $wiata”].

BW: Lud twoj chetnie pojdzie za tobg W $wietej ozdobie, gdy wy-
stawisz wojsko swoje; MI6dz twoja zrodzi ci sie Jak rosa z zorzy po-
rannej.

Te wszystkie bardzo chrystologiczne interpretacje moga by¢ wspie-
rane przez inne latwa analogie z innymi psalmami, np. Psalmem 2.

Przektad BG brzmi pigknie: ,a rozrodzi si¢ ptdd twdj z zywota jako
rosa na $witaniu”. Zywot jako odpowiednik lona jest abstrakcyjny, ale
jednoczeénie w jezyku polskim automatycznie moze by¢ kojarzony
z zong, z lacinskim genus i z narodem. Na tym tle Kochanowski nie
wypada wcale gorzej:

Czasu ruszenia twego przy tobie, swym panie,
Twdj lud chetliwie stanie:

Lud w cnotach okazaly, $wietny w poboznosci,
Rosa rézanej zarze, krew twojej mlodosci.
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2.6. Rama epicka opowiesci o Gedeonie

Poeta staropolski osigga spdjnos¢ catosci strofy, nie tylko formalnie
poprzez czterowersowq strofe i rymy parzyste aa, bb. Wazna role spaja-
jaca strofe i caly wiersz spelnia rama epicka. Rama epicka — wedle Nor-
thropa Fye’a — musi by¢ kontekstem kazdego fragmentu Biblii, nawet tych
typowo lirycznych fragmentdw, jakimi sa psalmy. Bo opowie$¢ o zba-
wieniu, wybawieniu, wyprowadzeniu z Egiptu a potem zbawieniu przez
Chrystusa jest ciagle obecna w kazdej ksiedze Starego i Nowego Testa-
mentu. Frye pisze: ,Najlatwiej to dostrzec w mitach o wyzwoleniu, ale
przeciez centralnym mitem Biblii, z jakiegokolwiek punktu widzenia ja
czytamy, jest wlagnie mit o wyzwoleniu” (Frye, 2002, pol. wyd. 1998: 77).

Od poczatku strofy naszego wiersza az do jego konca tematem jest
dzient podboju, mocy albo triumfu i oddanie wojska, absolutna jego dy-
spozycyjnos$¢. Jesli w Ksiedze Sedziéw jednym z najwazniejszych lirycz-
nych fragmentéw jest piesni Debory, ktéra opiewa gotowo$¢ i oddanie
armii i jesli na koncu Psalmu 110 mamy takze intertekstualne odniesie-
nie do gotowosci do walki i oddania wodzéw, to calo$¢ psalmu nabiera
spdjnego nastroju szczegdlnego oddania, duchowego Andacht, stuzby
i pierwotnie rozumianej, gorliwej poboznosci. Kiedy Gedeon (Sdz 7)
zastanawial sig, jak moze pokona¢ przeciwnikéw, ktdrzy byli kilkakrotnie
liczebniejsi, Bog nakazal mu jeszcze bardziej zmniejszy¢ armie i wybra¢
tych, ktorzy okaza si¢ przezorno$cia wodzéw: pi¢ ze strumienia beda
tak, aby nie traci¢ z oczu otoczenia. Wigkszos¢, nie nadajaca sie do walki,
chleptala wode wprost ze strumienia, natomiast wybrani podnosili wode
do ust dlorimi. Mieli w sobie uwage i roztropnos¢, a takze dzielnos¢.

Zamiast do walki Gedeona mamy u Kochanowskiego ewidentne
odwolanie do Meki Panskiej:

Krwig plynaca bedzie pil wode patokowa,
Przeto nieba dosieze wysokiego glowa.

To jest niezwykle wazne, iz odwolanie do historii o Gedeonie bylo
miedzy innymi w komentarzach Kalwina do psalméw, to jest w jego inter-
pretacji tego fragmentu, natomiast nigdzie (poza Lubelczykiem) nie bylo
w Polsce takiego akcentu potozonego ani na krew;, ani zadnego odwolania
do starotestamentalnej historii. Do tego watku wypadnie mi jeszcze wrdcic.
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Calos¢ srodkowego wersu Kochanowski wiericzy z jednej strony
bardzo poetycka konstrukcja metaforyczng ,rosa rézanej zarze”, ktéra
na dodatek jest niezwykla dZwiekowa harmonia, a z drugiej — dodaje do
tego realistycznie brzmiaca ,krew twojej mlodosci”, czego na pewno nie
znajdziemy ani w oryginale, ani u Buchanana, ani tez w analogicznych
wezesniejszych przektadach staropolskich. Obecno$¢ krwi motywo-
wana jest zaréwno kontekstem bitewnym, jak kontekstem ,zrodzenia”
tego licznego ,narodu” (,krew z krwi Twojej”, ,Twoje potomstwo”).
Motzliwe, ze wszyscy, ktorzy pisza o zrodzeniu Syna o poranku ida
w $lady Psalmu 2 (2,7). U Kochanowskiego to wyglada tak:

Jam jest, m6j Boze, krdl ten, ktéry Tobie

Tak sie spodobal; przez mie bedzie wiedziat
Swiat Twe wyroki, bo§ mi w glos powiedzial:
»Iy$ moj syn, jam cie dzi§ umnozyt sobie”

Zastanawiajace jest, ze Kochanowski zachowuje realizm kalwini-
styczny w tlumaczeniach psalméw, realizm, ktéry unikal zbyt silowej
chrystologicznej tendencji interpretacji psalméw. Chodzilo o to, zeby
mdc porozumieé si¢ w interpretacjach Pisma z Zydami. Wspélczesne
tlumaczenia nie unikaja mocnej chrystologicznej interpretacji psalmow
nawet na poziomie samego tekstu. Kochanowski wyraznie pamigta o sta-
rotestamentowym kontekscie interpretacyjnym opowiesci o wodzach
Gedeona, jednak czyni takze uklon ku mistyce ofiary Chrystusa przez
aluzje do krwi.

Znamienne, ze mimo licznych w tym tekscie symboli wladzy (podné-
zek, berlo), nie znajdziemy w nim korony. Glowa na koniec psalmu jest bez
korony, nie tak jak w Psalmie 21 (21,3), to jest glowa kréla polowego, het-
mana raczej, a nie kréla. Z jednej strony wladca z Psalmu 110 jest wyraznie
wodzem bitewnym, z drugiej za$ stanowi takze wladze¢ duchowa, bo o to
przeciez idzie w wersie o porzadku Melchizedeka. Moze ujawniac sie tutaj
gleboka znajomo$¢ Kochanowskiego kontekstéw starotestamentowych,
w ktorych korona jest atrybutem boskim, nie przynalezy nawet mesjaszowi.

U Buchanana akcentowana jest przysiega nie tylko przez rozpocze-
cie wersu laciniskim zwrotem iuravit (przysiagt), ale takze przez powtd-
rzenie tego samego pojecia terminem lac. sacramentum, ktéry moze
oznacza¢ obietnice i przysiege, ale takze sakrament w znaczeniu $re-
dniowiecznego Kosciola:
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Buchanan: Iuravit et se adstrinxit immutabili
Dominus sacramento tibi,

Tete futurum Melchisedecis sibi

Ritu sacrorum antistitem,

Sol inquieto lucis orbe dum diem,

Dum luna noctem illuminet.

Po angielsku Green oddaje to tak:

The Lord hath sworn to thee, and bound Himself by an immutable
oath, that thou thyself shalt be to Him an high priest of sacred things
after the order of Melchizedek, while the sun with his restless orb of
light enlighteneth the day, or the moon the night [tlum. fil.: , Przysiagt
i zwiazal sie z Tobg niezmienng przysiega, ze bedziesz kaptanem zgod-
nie z rytem Melchizedeka, tak dlugo, jak orbity swiatla, storice z niespo-
kojnego dnia, dopdki w nocy bedzie $wiatto ksiezyca”].

Buchanan rozwija i rozbudowuje parafrastycznie metafore nie-
zmienno$ci obietnicy (,,podczas gdy storice z niezmordowanymi orbi-
tami $wiatla rozéwietla dzien, za$ ksigzyc noc”) i brzmi przy niezwykle
poetycko, chcac podkresli¢ niezmiennos$¢ obietnicy i wykorzystujac
kosmiczng symbolike.

Na tym tle Kochanowski jest powsciagliwy, jedyna jego innowacja
jest substancjalne ujecie kaplana jako kaptana wiecznego, co jest pod-
kreslone przez konstrukcje , Ty$ [ ... | kaptan wieczny”:

Przysiagl Pan, a za Jego zal nie chodzi stowem;

Ty$ Melchizedechowem

Porzadkiem kaplan wieczny; Pan przy boku twoim
Na wieki, Pan tyrany zetrze w gniewie swoim.

To jest odpowiednik: ,I stalo sie” Mozna powiedzie¢, ze potega
slowa Bozej obietnicy znajduje sw6j odpowiednik w slowie stworzenia.
,Ty$ Pan..., Ty$ [ ... ] kaptan wieczny”’

»Melchizedechowem porzadkiem” Kochanowskiego chyba blizsze
jest Wulgaty z prostym lac. ordo, ordinis, ktére moze by¢ odpowiedni-
kiem zakonu, ale takze porzadku, serii i sukcesji. W tym punkcie wybiera
tradycje, ktora jest nieobecna u Buchanana, u ktérego mamy ritus, ritus
(ceremenial, ryt, obrzadek).
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Zwraca uwage u Kochanowskiego jednak delikatna substancjali-
zacja: ,Tys... kaplan wieczny”, ale jednoczesénie niesamowita amplifi-
kacja wiecznosci, bo ,Pan przy boku twoim/ Na wieki [ ... ]”. Takiego
powtorzenia nie ma w zadnym znanym mi przekladzie ani wcze$niej-
szym, ani pdzniejszym, jedynie Buchanan podkresla te wieczno$¢
przez odniesienie do porzadku natury: dnia i nocy, stonica i ksiezyca.
Kiedy podkredla sie i to, ze kaplanem jest na wieki i to, ze Pan stoi na
wieki, to wyraznie wida¢ intencje podkreslajaca interpretacje religijna,
cho¢ mozna przypuszczaé zachwyt nad wiecznoscig i nieskonczono-
$cia, to na pewno nie jest on jeszcze czysto poetycki. To jest przeklad
nieco dalszy od literalnego, bo w oryginale hebrajskim i w Wulgacie
wieczno$¢ jest raz, ale nie jest to parafraza w typie Buchanana. Mamy
mozliwo$¢ wplywu parafrazy Buchanana w uzyciu stlowa ,tyrany”, bo
u tego pierwszego tez jest tyrannos. Dlaczego Kochanowski wybral te
wersje, nie wiadomo, jednak rysuje sie tendencja uwspolczesniajaca
w kontekstach Kochanowskiego. Nie idzie wigc o starcie kréléw jako
takich, ale o zlych kréléw, co jest wyraznie mniej nacjonalistyczne niz
wersja z krolami — wersja zaréwno hebrajskiego oryginatu, jak i Wul-
gaty czy innych przekladéw renesansowych.

Intencje¢ teologiczna Kochanowskiego wida¢ takzie w pierw-
szym wersie omawianej strofy: ,Przysiagl Pan, a za Jego zal nie chodzi
stowem”, w ktérym zaznacza sie réznice miedzy stowem obietnica, przy-
siega, przymierze a wypowiedzeniem zwyklego stowa — tutaj tez wida¢
raczej reformacyjna teologie stowa. BB (110,4): ,Przysiagt Pan, a nie
bedzie tego zalowal’, jest zwyczajnym antropomorfizmem, natomiast
uzycie przez Buchanana sacramentum jest wyraznie rézne od Wulgaty:
yluravit Dominus et non paenitebit”:

Turavit et se adstrinxit immutabili
Dominus sacramento tibi,

Tete futurum Melchisedecis sibi
Ritu sacrorum antistitem.

Po angielsku przeklada sie to jako: ,The Lord hath sworn to thee,
and bound Himself by an immutable oath”, jednak w tym przekladzie
znika owa sugestia sakramentalna, zblizona do teologii $redniowiecza,
sakramentu kaplanistwa. U Kochanowskiego raczej nalezaloby widzie¢
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teologie przymierza i slowa, a nie sakramentu: to jest gleboko teolo-
giczny przeklad, to nie s3 poetyckie innowacje.

W tym konteksécie do$¢ szczegélnie brzmi przeklad Lubelczyka,
ktory usituje thumaczy¢, psychologizujac, dlaczego Pan zetrze krolow:
»A Pan twoj po prawicy twej bedzie cie strzec bezpiecznie, / Zetrze
w dzient gniewu swojego krole, ktorzy wszetecznie/ Zywa, tuszac sobie,
iz tak beda juz tu zy¢ wiecznie”. Krélowie sa zli, bo wierza w swoja wiecz-
nos¢, bo sa pretensjonalni w absolutyzowaniu swojej tymczasowej
wladzy. W komentarzu Lubelczyk jeszcze wyjasnia: ,Tez tu jest sroga
pogrozka nieprzyjacielom Pana Krystusowym a pociecha wiernemu
Kosciolowi Panskiemu, gdzie mowi, iz ,Pan bedzie po prawicy twej
a zetrze moznosci zlych a okrutnych krolow” (Psatterz, 2010: 287). Czyli
jednak wyraziécie wida¢ w tej interpretacji wsparcie dla Buchananow-
skich tyrannos: renesansowa koncepcja monarchii Kochanowskiego nie
mogta by¢ nacjonalistyczna, cho¢ taka jest syjonisko-Dawidowa:

Lubelczyk: Ten ci sam wedtug wolej swej tu wszystko bedzie rzadzit
A sprawiedliwym sadem swym w narodziech bedzie sadzil;

Ten wszytki rzeczy upadle napelni swa moznoscia,

W wielu ziemiach glowy pysznych pottoczy swa srogoscia.

»Napelni swa moznoscia” brzmi bardzo osobno i zniknela liczna
mnoga trupéw, drastycznos¢ jakby zniknela, jezyk abstraktow przy¢mit
drastyczne obrazowanie.

Wulgata: ,iudicabit in gentibus implebit valles percutiet caput in ter-
ramulta”.

Buchanan: Iram commodans suam tibi
Gentes rebelles comprimet,

Ducesque regnis imperantes ditibus
Sternet solo, torrentibus

E fortuitis, dum fugam premet, sitim red
Victor levabit igneam.

Ergo, subactis hostibus, caelo caput
Tollet decorum gloria.

Jest tu widoczna wyrazna interpretacja triumfu. Ale bez okropnosci
wypelnienia trupami:
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Kochanowski: Sad swodj rozciagnie, pola trupami okryje,
Ksiaze mozne zabije.
KJV: He shall judge among the heathen; he shall fill the places with

the dead bodies; he shall wound the heads over many countries.

Wyrazna jest réznica w interpretacji zaréwno wypelnienia tru-
pami przestrzeni pdl, jak i okrutnego roztrzaskania glowy. Kocha-
nowski w tym punkcie jest z jednej strony wyraznie chrystologiczny:
»sad swoj rozciagnie” oznacza w domysle, ze sad i sprawiedliwo$é wraz
z powtdrnym przyj$ciem Jezusa beda dotyczy¢ nie tylko Izraela, ale
takze narodow poganskich. W tym skrécie jezykowym wida¢ proces
mys$lowy Autora i interpretacje wielkiej opowieéci zbawienia. Ale
jednoczesnie poetycko jeden ruch ,rozciggania sadu”, poszerzania
obszaru jurysdykcji koresponduje bardzo dobrze z obrazem poetyc-
kim pél pokrytych trupami, cho¢ jest to obraz okrutny i gwaltowny.
Nie ma jednak mowy o spietrzeniu, tak jak bywa to przedstawiane
w innych tlumaczeniach, wyobraznia jest tutaj pozioma, nie pionowa.
»Ksiaze mozne zabije” jest bardzo neutralne. Interpretacja hebr. rosz
(gtowa) jako wodza (w tym wypadku ksiecia) jest mozliwa, choé nie
pasuje do konkretnego obrazu wypelnienia trupami miejsca. Jednak
ogranicza w pelni obraz okrucienstwa Pana. Ogranicza takze skale
powtérzen, bo w bliskim sasiedztwie wystepuje tu glowa. Uderza
takze uzycie w parafrazie liczby pojedynczej, bo wspdlczesne ttuma-
czenia ida raczej w mnogos¢, tak jak w przypadku trupéw. Kochanow-
ski nasladuje Bibli¢ Brzeskq, za$ Biblia Gdariska te interpretacje w tra-
dycji protestanckiej kontynuuje.

Zatem Kochanowski mégl korzysta¢ z przekladu Buchanana, ale
tylko w intencji pominiecia okropienstw wojny. W innym sensie, nie
idzie za tym, aby widzie¢ tutaj jakas mnogosc¢.

2.7. Wodz jako sluga i ofiara — ku teologii Eucharystii

Jednym z najbardziej istotnych fragmentéw, wywolujacych najwie-
cej sporéw interpretacyjnych i najciemniejszych dla wspdlczesnodci,
jest ostatni werset:
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Waulgata: de torrente in via bibet propterea exaltabit caput [tlum. fil.:
,»On pil z potoku w drodze: w zwigzku z tym powinien on podnie$¢
glowe”].

Obie wersje protestanckie w dobie reformy maja w sobie te samg
logike, ktéra jest w interpretacji Kalwina: wédz bedzie prawdziwym wo-
dzem tylko wtedy, gdy przejdzie test Gedeona, to znaczy napije si¢ wody
ze strumienia i nie bedzie przy tym pochylat sie, lecz podniesie glowe.
W przypadku BB i BG polaczenie logiczno-gramatyczne jest nieco
zaburzone i tak samo jest u Kochanowskiego - ,dlategoz”, ,przetoz”
oraz ,przeto” wyraznie wskazuja na logike kauzalng, a powinna to by¢
logika wspolrzednego polaczenia gramatycznego ,i” i przy tym’, ,a przy
tym”. Wida¢ wyraznie zatem w wersie siodmym, ze mogt tu mie¢ miejsce
wplyw Wulgaty, ktorej logika jest mniej jasna:

BB: Napije si¢ ze strumienia na drodze, a dlategoz wywyzszy glowe.
BG: Z strumienia na drodze pi¢ bedzie; przetoz wywyzszy glowe.

Kochanowski: Krwig ptynaca bedzie pil wode patokows,
Przeto nieba dosigze wysokiego gtowa.

Buchanan (lac.): torrentibus

E fortuitis, dum fugam premet, sitim red
Victor levabit igneam.

Ergo, subactis hostibus, caelo caput
Tollet decorum gloria.

Buchanan (ang.): He shall allay His burning thirst from the brooks
in His way. Therefore shall He lift up His head, bedecked with glory,
to heaven, His enemies being subdued [tlum. fil.: ,On ugasi swoje
palace pragnienie z potoku przy drodze. Dlatego powinien on pod-
nie$¢ glowe, przystrojona w chwale, do nieba, jego wrogowie sa
podporzadkowani”].

Wida¢ wyraznie, ze Buchanan pozostaje w swojej taciniskiej wer-
sji blizszy w tym punkcie logice Wulgaty, kiedy wybiera modalno$¢

powinnosci:
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Lubelczyk: Na ten czas i bystry strumieri obfita krwia optynie,
Gdzie si¢ wielko$¢ nieprzyjaciol przed tym Panem ochynie
A on jak stawny zwyciezca na wieki sie rozstynie.

W komentarzach Lubelczyka na marginesach jest duzo w tym miejscu
o Chrystusie oraz Jego mece i cierpieniach (Psalterz, 2010: 288).

To, co wida¢ u Kochanowskiego, to ewidentny dodatek o krwi, ktéra
jest wyjatkowo zaakcentowana przez umieszczenie w incipicie wersu,
strumienl umieszczony jako przymiotnik w zakornczeniu wersu staje sie
raczej ttem, podobnie tez charakter wyroczni czasu przyszlego. W nastep-
nym wersie wybija si¢ rozumowanie i zwigzek przyczynowo-skutkowy
oraz wyniesienie do nieba glowy. Niebo jest wzmocnione przymiotni-
kiem ,wysokie”, za$ czasownik ,dosieze” akcentuje wole bohatera.

Jest to zatem wyrazny uklon w strone chrzescijaniskiej wersji psal-
mu z mocnym akcentem Meki Paniskiej i z jednoczesng aluzja do Gede-
ona (jak u Kalwina), choé¢ niewykluczone jest takze odniesienie do
Gihon i obrzedowego rozumienia picia wody ze strumienia Gihon pod-
czas uroczysto$ci koronacyjnej (taka hipoteza w literaturze przedmiotu
czasem si¢ pojawia w cytowanych przeze mnie opracowaniach stowniko-
wych). Jednak taka cudowno$éé wody strumieni powstajacych z niczego
nie jest w tym miejscu akcentowana. Wida¢ wyraznie u Lubelczyka po
wielkosci komentarza do tego fragmentu, ze logika Meki Panskiej byla
na pierwszym miejscu w interpretacji tego psalmu w kregach prote-
stanckich — ani w Wulgacie, ani tez u Wujka, nie ma ani stowa o Mece
Panskiej jako kontekscie interpretacyjnym do tlumaczenia tego psalmu.
Luterska teologia krzyza i polaczenie jej z doslownym rozumieniem
Eucharystii dominuje w przekladzie Lubelczyka. Zatem konteksty sa
blizsze Lutra niz Kalwina. Kalwin polemizuje z zydowskimi interpre-
tacjami, ktére przekladaja cohen, jako ksiaze, argumentujac, ze nie mia-
toby to sensu krélowi moéwic, ze jest ksigciem, wodzem, bo to jest nizsza
ranga. Kalwin takze wspomina o interpretacjach ,krwi” lejacej sie stru-
mieniami i wojownika pijacego te krew, taka jest m.in. opinia Grotiusa.
Kalwin wyraznie daje przyklad Gedeona, ktéry przy strumieniu znalazt
swoich najlepszych wojownikéw. Jak juz wspominalem, Kalwin robi
tutaj aluzje do Ksiegi Sedziéw i Gedeona, ktéry z armia 32 000 roz-
bili obdz przy zrédle Harod przy Gorze Gilboa. Tam Gedeon wybrat
300 wodzéw, ktorzy pili inaczej niz reszta, byli bardziej postawa swoja
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gotowi do walki. Wybér nielicznych wojownikéw byt motywowany
tym, zeby Izrael nie mégt oglosi¢, ze zawdziecza zwycigstwo sobie.

Podobna jest interpretacja Biblii Brzeskiej w komentarzu w glo-
sie marginalnej. Cho¢ wprost nie ma odniesienia do Gedeona, ale jest
o oddanych rycerzach. Kochanowski nie idzie bezposrednio ani za BB,
ani za Kalwinem, ani za katolikami. Idzie swoja droga, ale nasladuje tu
Lubelczyka. Albo inne jeszcze zrédlo, jaka$ parafraze psalmow. W kaz-
dym razie, mimo iz w srodkowym wersie nie daje chrystologicznej wer-
sji interpretacji, to na koncu ta mistyczna chrystologia Meki Panskiej
wyraznie sie zaznaczyla.

2.8. Kochanowski jako kreatywny uczestnik
reformacyjnego dyskursu

Kochanowski jest na wskro$ oryginalny w parafrazie Psalmu 110.
Cho¢ jakies wpltywy — co zostalo pokazane powyzej — mozna odnalez¢,
jesli idzie o jego ewentualna zaleznos¢ od wersji Buchanana, trzeba
wyraznie stwierdzi¢, ze w Psalmie 110 o takiej zalezno$ci nie mozna
mowic. Istniejg watki wspolne, jednak polegaja one raczej na inspiracji
myslowej.

Kochanowski lokalizuje Psalm 110. Meller pisze: ,Nie powiemy, ze
Kochanowski «polonizowal>» psalmy, bo nie przenosil $wiata psalméw
do bliskiej ttumaczowi rodzimej rzeczywisto$ci. Jednak odbicie pewne
tego $wiata jest” (Meller, 1990: 36-37). Meller pisze takze o rozbudo-
wanej epitetyce (tamze: 42). W psalmach mamy kilkaset przymiotni-
kéw, co jest niezwykle waznym punktem w ewolucji jezyka.

Innowacje Kochanowskiego mozna wypunktowa¢ tabelarycznie:

Chrystianizacja epitetem

Werset pierwszy: glos taskawy

Fokalizacja zmyslowa

Werset pierwszy: glos laskawy

Werset drugi: po boku prawym

Werset trzynasty: Zal nie chodzi
Lokalizowanie spoleczno-narodowe

Werset trzeci: nieprzyjacioly zlupione ze zbroje
Werset dziewigty: czas ruszenia twego
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Obrazowanie poetyckie

Werset jedenasty: lud w cnotach okazaly $wietny
Werset dwunasty: rosa rozanej zarze

Krew

Obrazowanie chrystologiczne:

Werset dziewigtnasty: krwia wode patokowa
Metaforyka przestrzenna sluzaca podkreslaniu majestatu i mo-
bilizacji militarnej, a takze mobilizacji duchowej dla stuiby
i ofiary

Werset drugi: po boku prawym

Werset czwarty: inszy podnoézek

Werset piaty: na kraj $wiata

Werset szdsty: wladze krélestwa

Werset siddmy: na wszytki strony

Werset ésmy: W posrzodku

Werset dziewigty: czas ruszenia twego

Werset dziesiaty: lud chetliwie stanie

Werset jedenasty: lud w cnotach okazaly Swietny
Werset trzynasty: Zal nie chodzi

Werset szesnasty: tyrany zetrze w gniewie
Werset siedemnasty: sad swdj rozciagnie

Werset osiemnasty: mozne zabije

Werset dwudziesty: nieba dosieze.

Czy mozna powiedzie¢, ze Kochanowski jest tworczy? Nie ulega
dla mnie watpliwosci, ze mieliémy jednego z najgenialniejszych twor-
céw czasu Renesansu, ktéry na dodatek — jako mocno inspirowany
poteznym ruchem Reformacji (tak wlasnie scharakteryzowany utwér
— Psalm 110 w wersji Kochanowskiego) — jest jest znakomity ilustracja
odwagi poetyki, ktéra sama inwencja twdrcza moze ustawiac si¢ w opo-
rze wzgledem tego, co w gtéwnym nurcie. Protest, opor, sprzeciw, ale
jednoczesnie wizja, ktora ma na wzgledzie czlowieka, to jest charaktery-
styka prawdziwej poetyki.






3.BRON I TECHNIKA JAKO ELEMENT
EPICKIEJ] RAMY WALKI

Odwaga poetyki jest oczywiscie jakoscia stopniowalna. Mozna
powiedzie¢, ze sigganie, gdzie wzrok nie siega, czyli inspirowanie si¢
nieprzedstawialnym, jest potencjalnie bardzo bliskie odwadze poetyki
najwyzszego nasilenia. Rzecz jasna taka odwaga moze latwo przerodzi¢
sie we wlasng karykature i groteske, jak réwniez patetyczne uniesienie,
ktore prowadzi donikad w sensie celu estetycznego. Jednak warto przyj-
rze¢ sie takze, jak ta jako$¢ funkcjonuje w kulturze psalmicznej, epickiej
i lirycznej zarazem oraz ogarnietej transcendentalnymi wyobrazeniami
Boga, ktdry z natury swojej miat by¢ ex definitione — nieprzedstawialny.
W moje historii badant ma to szczegélne znaczenie, bo teoria wzniosto-
éci byla dla mnie punktem wyjécia juz dawno (Phuciennik, 2000, 2002).
Jednoczeénie waznym motywem w epickiej ramie jest technika walki
i bron. To prowadzi nas do tematyki stanowiacej takze wielki krag dys-
kusyjny wokél nowoczesnosci i jej relacji do rozumu instrumentalnego.

3.1. Sublimicyzm - przypadek Psalmu 139,6

Sublimicyzm to ponadhistoryczna tendencja w literaturze i kul-
turze, polegajaca na przyjmowaniu mentalnej postawy oczekiwania na
reprezentacje niewyobrazalnego (szerzej o tym - Pluciennik, 2000,
2002, 2012: 249-259). W tym sensie taka sublimicystyczng postawe
znajdziemy zaréwno w Biblii, jak i w malarstwie abstrakcjonistycznym
(np. spod znaku neoplastycyzmu Mondriana). Poprzez rézne twory kul-
tury — czy to jezykowe, czy pozajezykowe, czlowiek sublimicystyczny
oczekuje, ze jego wytwory, mimo ze skonczone, ograniczone i niedo-
skonale, beda w nim samym i w innych ewokowa¢ niewyobrazalne i nie-
skoniczone, w pewnym sensie pelne i doskonale.
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Sublimicyzm stanowi przeciwienstwo idolatrii, czyli balwochwal-
stwa. Idolatria jest tendencja, w ktdrej postawa kultu jest przypisywana
przedmiotom i wyobrazeniom, zwlaszcza pozajezykowym, takim jak
obrazy czy rzezby, ale takze bron czy technika w ogélnosci (do pewnego
stopnia bardzo inspirujace ujgcie podobnego przeciwstawienia czytel-
nik znajdzie w koncepcji Paula Ricoeura w jego Objawianie a powiada-
mianie, jak réwniez Symbol daje do myslenia, 1975). Dzisiaj potencjalnie
wszystko moze sta¢ si¢ przedmiotem kultu: od postaci celebryckich,
poprzez samochody i komputery, az po media jako takie czy platformy
medialne (Facebook, YouTube).

Sublimicyzm jest terminem ukutym na potrzeby opisu teorii i hi-
storii wzniosto$ci. Z Biblig i ikonoklazmem przeciwko idolatrii powia-
zal go po raz pierwszy Immanuel Kant w Analityce wzniostosci, w ktorej
znajdziemy wprost odniesienie do pierwszego albo drugiego przykaza-
nia Dekalogu, zakazujacych idolatrii (por. Kant, 1986: 180). Najlepsze
w tym kontekscie rozwiniecie (historia sublimicyzmu jest dluga i ten
rozdzial nie aspiruje do wyczerpania tematu) znalazt ten watek w reflek-
sji gdanszczanina, Artura Schopenhauera. To on wlasnie przeciwstawia
sublimicyzm i prawdziwa wzniosto$¢ figurom z gabinetu figur wosko-
wych: ,Zasada estetyczna, o ktorej mowa, thumaczy tez, czemu figury
woskowe nie daja nigdy estetycznego efektu i dlatego nie sg wlasciwie
dzielem sztuki, cho¢ w nich wlaénie nasladowanie natury osiaga stopien
najwyzszy: nie zostawiaja zadnego pola dla fantazji. [...] Dlatego poezja
odwoluje si¢ wylacznie nawet do fantazji i wprawia ja w ruch tylko za
pomoca stéw” (Schopenhauer, 1994-1995: 584). Jest to o tyle istotne,
ze zaréwno figury woskowe, jak i gabinety figur woskowych, to wytwory
niewatpliwie bardzo nowozytne, mozna powiedzie¢, ze przejawy rodza-
cej sie kultury idola, kultury celebryckiej. Schopenhauer jest w tym
wzgledzie prekursorski. Jednoczesnie figury woskowe moga w jakims
sensie zapowiada¢ post-humanistyczne twory androidalne, postludzkie.
Whpisuje si¢ ten watek takze w obecne dyskusje na rozumem instrumen-
tacyjnym w nowoczesnosci.

Sublimicyzm w Biblii mozna analizowa¢ w wielu tomach, w tym
rozdziale, tak jak i w innych miejscach Odwagi poetyki, pragne skupi¢ sie
na psalmach, nade wszystko na Psalmie 139, i na poliglotycznej, kompa-
ratystycznej analizie przekladéw na jezyki: polski, angielski, niemiecki
i szwedzki.
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Dla analizy sublimicyzmu i jego slownika oraz technik narra-
cji idealny wydaje si¢ Psalm 139 (szerzej — Pluciennik, 2015: 29-49,
249-259). W tym psalmie znalez¢ mozna kilka waznych okreslert pozna-
nia. Wedlug mojej analizy, przewodnia domeng odniesienia dla metafor
uzytych w tym tekscie jest domena do$wiadczeniowa, definiowana przez
zmysly inne niz wzrok. Poznanie jest spotkaniem z obecno$cia, ktéra mozna
zobrazowad poprzez metafore twarzy, i to odczucie jest wszechogarniajace,
cielesne i namacalne. To spotkanie jest namacalnym do$wiadczeniem,
przejmujacym i wszechogarniajacym. Niemal wszystkie z 24 wersetow tego
psalmu s3 zbudowane na figurze amplifikacji dotyczacej boskiego pozna-
nia i jego relacji do podmiotu doswiadczajacego. Jednak werset 6 wprowa-
dza watek paradygmatycznie wrecz skojarzony z sublimicyzmem. Wiedza
boska wprost w niektérych przektadach okreslana jest jako wzniosta:

BB: Ktdrej rzeczy wiadomo$¢ dziwna jest u mnie, a tak wysoka, ze
jej nie moge.

Lubelczyk: O, jakoz jest dziwna twojd umiejetnos¢, Panie,
Przed ktorg oto rozum moj i wszytko ustdnie.

Kochanowski: Cos tak misternie sprawil, wieczny méj Boze,
Ze tego zaden rozum pojaé nie moze.

Waujek: Dziwna si¢ (z)stala znajomo$¢ twoja z strony mnie, zmocnita
sie, ze jej dosiac nie moge.

BG: Dziwniejsza umiejetno$¢ twoja nad dowcip moj; wysoka jest,
nie moge jej pojac.
Karpinski: Dziwim si¢ nad tym, co$ uczynil, Boze:

Jak to zrobione, nikt poja¢ nie moze!

Cylkow: Niedo$ciglém dla mnie zrozumienie tego, tak wzniosle, ze
nie podolam mu.

BW: Zbyt cudowna jest dla mnie ta wiedza,
Zbyt wzniosta, bym ja pojal.

BW-P: Przedziwna jest dla mnie ta wiedza, zbyt wysoka, nie moge
jej pojac.
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Staft: Zbyt dziwna jest dla mnie ta wiedza,
za wysoka, abym ja pojat.

Brandstaetter: Zbyt przedziwna jest dla mnie ta wiedza,
tak stroma, ze nie umiem jej dosiegnac.

1000: Zbyt dziwna jest dla mnie Twa wiedza,
zbyt wzniosla: nie moge jej pojac.

Milosz: Zbyt cudowna jest dla mnie ta wiedza, za wysoka, nie
podolam jej.

Ekumeniczne: Twoja wiedza o mnie jest zadziwiajaca,
zbyt wzniosla, bym jej dosiegnat.

Pauliriska: Przedziwna jest Twoja wiedza o mnie;
przerasta mnie, nie moge jej pojac!

Z jednej strony, wiedza (wiadomo$¢, umiejetnosé, co$ sprawione-
g0, znajomos¢, co$ uczynionego, zrozumienie) jest dziwna, misterna, nie-
doscigla, przedziwna, zbyt dziwna, zbyt przedziwna, zbyt cudowna,
zadziwiajaca. Z drugiej strony, ta wiedza pokazywana jest jako wyso-
ka, niedosiegta, przed ktérg rozum ustaje, ktorej rozum pojaé nie moze,
ktora jest niedosiegla, niepojeta, nie mozna jej podotaé. Dodatkowo jest
ona zmystowo przedstawiana takze jako wzmocniona, przerastajaca, za
wysoka, stroma, wzniosta. W tlumaczeniach niemieckich takze wyso-
kos¢ jest podstawowym parametrem odnoszonym do niepojetej wie-
dzy: ,Erkenntnis ist zu hoch” [pol. wiedza jest za wysoko]:

Luter: Solche Erkenntnis ist mir zu wunderbar und zu hoch; ich kann
sie nicht begreifen [pol. Twoje poznanie dla mnie jest zbyt cudowne

i zbyt wysokie].

Schlachter: Diese Erkenntnis ist mir zu wunderbar, zu hoch, als dass
ich sie fassen konnte!

W tlumaczeniach szwedzkich powtarza si¢ ten parametr jako
glowny: kunskap ir for hog” [pol. wiedza jest za wysoko]:
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Svenska 1917: En sadan kunskap ar mig alltfér underbar; den 4r mig
for hog, jag kan icke begripa den [pol.: Taka wiedza jest dla mnie
nazbyt cudowna, ona jest dla mnie za wysoka, nie potrafie jej poja¢].

Svenska Folk: En sidan kunskap 4r mig alltfor underbar, den ar sa
hog att jag ej kan forstd den [pol.: Taka wiedza jest dla mnie nazbyt
cudowna, ona jest tak wysoko, nie potrafi¢ jej zrozumie¢].

W tym starszym tlumaczeniu szwedzkim, z wydania z 1917 roku,
wida¢ takze etymologiczny zwigzek pojmowania z cielesnoscig — poje-
cie jest tak jak w jezykach slowianskich skojarzone z chwytaniem reka
(szw. begripa); to, co pojete, jest w pewnym sensie przyswojone, zagar-
niete i unieruchomione.

Bardzo stare ttumaczenia angielskie oddaja rzecz poprzez fizyczna,
cielesng odleglos¢:

Wrycliffe: Thi kunnyng is maad wondirful of me; it is coumfortid, and
Y schal not mowe to it [pol.: Nie zbliz¢ si¢ do niej...].

KJV: Such knowledge is too wonderful for me; it is high, I cannot
attain unto it [pol.: Taka wiedza jest zbyt cudowna dla mnie, jest wy-
soko, nie moge jej dosiegnaé].

NETS: Your knowledge was made wonderful from me;
it became strong; I can never attain to it.

LXX: The knowledge of thee is too wonderful for me; it is very difh-
cult, I cannot attain to it.

BBE: Such knowledge is a wonder greater than my powers; it is so
high that I may not come near it [ pol.: Taka wiedza jest cudem wigk-
szym, niz jestem w stanie zawladna¢, jest tak wysoko, ze nie moge
podejs¢ blisko niej].

CJB: Such wonderful knowledge is beyond me,
far too high for me to reach.

ESV: Such knowledge is too wonderful for me;
it is high; I cannot attain it.
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ASV: Such knowledge is too wonderful for me;
It is high, I cannot attain unto it.

NIV: Such knowledge is too wonderful for me,
too lofty for me to attain.

NRSV: Such knowledge is too wonderful for me;
it is so high that I cannot attain it.

NLT: Such knowledge is too wonderful for me,
too great for me to understand!

W kilku tlumaczeniach angielskich znajdziemy tez metafore odno-
szaca sie do parametru gtebokosci:

Tanakh: It is beyond my knowledge; it is a mystery; I cannot fathom
it [pol.: To wykracza poza moja wiedzg, to jest tajemnica, nie moge
jej zglebic].

ISV: Knowledge like this is too amazing for me. It is beyond my
reach, and I cannot fathom it.

GNB: Your knowledge of me is too deep; it is beyond my under-
standing [pol.: Twoja wiedza dla mnie jest zbyt gleboka, jest poza
moim zrozumieniem.

Najprostsze tlumaczenia na jezyk angielski, operujace prostym
jezykiem dla dzieci i ludzi ,zwyklych’, takze amplifikuja ten watek nie-
dosigznej, odleglej, wysokiej, niezglebionej wiedzy:

Message: This is too much, too wonderful -
I can’t take it all in!

ICB: Your knowledge is amazing to me.
It is more than I can understand.

AMP: Such [infinite] knowledge is too wonderful for me;
It is too high [above me], I cannot reach it.

CEB: That kind of knowledge is too much for me;
it’s so high above me that I can’t fathom it.
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ERV:1am amazed at what you know;
it is too much for me to understand.

EXB: Your knowledge is amazing [wonderful or overwhelming] to me;
it is more than I can understand [too high / unattainable. I am not
able to grasp it [Rom. 11,33].

MEYV: Such knowledge is too wonderful for me;
itis lofty, and I cannot fathom it.

OJB: Such da’as is too wonderful for me; it is high, I cannot attain
unto it.

Najbardziej uderzajacy jest przeklad EXB, w ktérym wystepuje
przymiotnik overwhelming uzywany jako definens w teorii wzniosto$ci
[pol.: Twoja wiedza jest cudowna, zachwycajaca i przytlaczajaca).

W Kklasycznych odpowiednikach w Septuagincie i Wulgacie mamy
relacje fizyczne, jednak sporo jest takze abstrakcyjnej niemoznosci pod-
miotu — non potero ad eam:

138:6 eBavpactwdn 1 Yvwoig cov €f epov expatatwdy ov pn Suvwpat
TPOG AVTNV.

Wiulgata, tzw. wersja klementynska: Mirabilis facta est scientia tua ex
me; confortata est, et non potero ad eam.

Waulgata: super me est scientia et excelsior est non potero ad eam.

Te klasyczne odpowiedniki hebrajskiego masoreckiego tekstu sa
mu blizsze, jesli idzie o litere, jednak ttumaczenia, ktére podkreslaja
nieosiagalno$¢, niezglebionos¢ oraz nieogarnialnos¢ wiedzy boskiej,
pozostaja w zgodzie z hebrajskim dookreéleniem przymiotnikowym
tej wiedzy jako wyniku wyniesienia W32 $agab — ten czasownik znaj-
dziemy jako wlasciwy przy okreélaniu zar6wno miejskich muréw, jak
i muréw wyobrazonej Jerozolimy; moze on takze oznacza¢ uniesie-
nie osoby, jej egzaltacje. Wiedza boska jest przemozna i nie mozna
jej przemoc. Dlatego klasyczne przeklady pozostajg takze w zgodzie
z metaforycznymi konotacjami wczeéniejszych okreslen, jednak jawia
sie jako malo wyraziste.
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3.2.Idolatria - przypadek Psalmu 75,2-§

Wryniesienie wiedzy boskiej stuzy w Psalmie 139 pokazaniu ogra-
niczenia i pokory podmiotu psalmicznego, to temu wlasnie poswiecony
jest caly ten psalm. Podmiot jest absolutnie wystawiony dla Boga, nie
ma w nim nic zakrytego, rzadzi nim jedynie opatrznos¢ boska. Wiedza
Boga, innymi stowy, jest wielka, za$ czlowiek jest maly. I slaby.

Jednak czlowiek pragnie mocy. Historia mysli zna wizje antropo-
logiczne, ktére temu pragnieniu mocy przypisywaly szczegdlne, wrecz
metafizyczne znaczenia (por. np. teorie Schopenhauera czy Adlera).
Czlowiek biblijny réwniez walczy o moc. W tym kontekscie to pra-
gnienie mocy czesto kojarzy si¢ takze z fizyczng dominacja, a ta najle-
piej realizuje sie takze w metaforach wyniesienia: to wyniesienie daje
ucieczke przed wrogiem i nastepnie przewage nad nim (por. takze roz-
dzial o ucieczce). Nieprzypadkowo wyzwolenie i zbawienie przez Boga
czesto calkiem literalnie kojarzy sie z wyswobodzeniem, nadaniem
nowej przestrzeni. Kiedy Izrael zostal wyprowadzony z Egiptu, przy-
wodca narodu, Mojzesz, wchodzit na goére Synaj, aby uzyska¢ kontakt
z Bogiem. Od czasu Wyjscia z Egiptu idolatria kojarzy si¢ z kultem zto-
tego cielca. To do niego odwoluje si¢ wprost Psalm 115, ktory zaczyna
sie od stynnego nawolywania do oddania chwaly Bogu.

BW: Nie nam, Panie, nie nam, ale imieniu swemu daj chwale,
Dla faski swojej, dla wiernosci swojej!

Dlaczego maja méwic narody: Gdziez jest ich Bog?
Bog nasz jest w niebie, Czyni wszystko, co zechce.
Bozyszcza ich sg ze srebra i zlota,

Sa dzielem rak ludzkich.

Maja usta, a nie mowia,

Majg oczy, a nie widza.

Majq uszy, a nie slysza,

Maja nozdrza, a nie wachaja.

Majq rece, a nie dotykaja,

Maja nogi, a nie chodza,

Ani nie wydajq glosu krtania swoja.

Niech beda im podobni twércy ich,

Wszyscy, ktérzy im ufajg!
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Uzasadnione jest wskazanie, ze w protestanckich Ko$ciotach,
zwlaszcza tych reformowanych, wlasnie pierwszy wers z tego psalmu
funkcjonuje jako motto calego wyznania. Idolatria, uciele$niona w kul-
cie wytworow sztuki ludzkiej ze zlota i srebra, kieruje uwage raczej na
problem sily wyrastajacej z bogactwa. Jednak ze zlotym cielcem, czczo-
nym przez Izraela podczas wedréwki po pustyni, kojarzy sie takze sila
samego zwierzecia, sila, ktéra symbolicznie znajduje swoje rozwiniecie
i skupienie w reprezentacji rogu zwierzecego, rogu bawolego (Lurker,
1989; Forstner, 1990). Bardzo charakterystyczne, ze rég taki jako bron
moze reprezentowa¢ zaréwno sile fizyczna, jak i sile techniki, wiare
w moc techniki (dobry przeglad refleksji nad tym zagadnieniem tech-
niki i antropologii w kontekstach religijnych zob. Wrébel, 2015: 32-39).
Ciekawe jest to, ze rog jest co prawda pochodzenia naturalnego, odzwie-
rzgcego, jednak wraz z pewnymi zachowaniami moze reprezentowacd
bron, a zatem technike. Jest w tym podobny do laski, kija, rézgi, ktére
funkcjonuja w testach na inteligencje zwierzat jako synonim narzedzia
technicznego stojacego u wrét postepu ewolucji cywilizacyjnej i biolo-
gicznej gatunku ludzkiego.

Ciekawym przykladem ukazania idolatrii, ktorej towarzyszy atry-
but rogu bawolego, jest Psalm 75,4-5. Rdg bawoli ma swoiste znaczenie
w judaizmie i tradycji biblijnej. Problem w przekladzie tych wersetéw
powstaje z nieprzejrzysto$ci symboliki rogu bawolego dla wspodlcze-
snego czlowieka; owa nieprzejrzystos¢ prawdopodobnie byla takze
cecha uderzajaca i dawniej. Od poczatku polskich zmagan z thumacze-
niem psalméw pojawia si¢ proba zracjonalizowanego oméwienia tego
rogu, czasem w ogole zanika, jak np. u Lubelczyka:

Ty wolasz na zlo$ciwego, aby przestal swej ztoéci
A w onej nadetej myéli swych przewrotnych chciwosci.

W tzw. Biblii Brzeskiej pojawia si¢ po raz pierwszy dwoisto$¢ rogu
i poroza: wywyzszeniu towarzyszy sugestia szaleristwa i otylosci. Obraz
idolatrii sity i mocy jest utozsamiony z pycha i glupota, jak w komenta-
rzach do tego fragmentu Jana Kalwina:

Moéwitem szalonym: Nie szalejcie, a niepoboznym: Nie wywyzszaj-
cie rogu swego.
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Nie podnosciez si¢ ku gorze strzasajac porozem waszym, a nie mow-
cie zatyla szyja.

Pokora przeciwstawia si¢ pysze takze u Kochanowskiego:

Kajcie si¢ grzechéw — upominam - kajcie
Ani porozem nazbyt potrzasajcie;

B6g niech ma pokdj, ani méwcie hardzie
Jemu ku wzgardzie.

Kompletnie inaczej profiluje Wujek:

Mowitem nieprawym: Nie czyricie nieprawosci, a wystepnym: Nie
podnoscie rogu.

Nie podno$cie ku gérze rogu waszego, nie méwcie przeciw Bogu nie-
prawosci.

Interpretacja symboliki rogu w tym kontekscie jest blizsza jakims
konotacjom z ludowym wyobrazeniem zlego diabla z rogami, mniej ko-
jarzy sie z pycha i zadufaniem w sily wlasne i techniki (broni). Wujek
wyraznie niechetnie odstepuje od podobnej niejasnosci w Wulgacie:

74:S dixi iniquis nolite inique facere et delinquentibus nolite exalta-
re cornu | (74:5) dixi inique agentibus nolite inique agere et impiis
nolite exaltare cornu

74:6 nolite extollere in altum cornu vestrum nolite loqui adversus
Deum iniquitatem | (74:6) nolite exaltare in excelsum cornu ves-
trum loquentes in cervice veteri.

Ciekawe, Ze u George’a Buchanana, ktory czesto jest przywolywany
w kontekscie Kochanowskiego ijego Psalterza Dawidéw, nie znajdziemy
rogow; w jego rozbudowanej parafrazie akcent pada na pyche zlych:

Buchanan (lac.):

o stultos quotiens admonui modum
vesanae ut facerant nequitiae suae!
in caelum quotens admonui impios
ne stulte arma capesserent!

quid caelum stolida voce lacessitis?
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qua spe sic furitis? spiritus arrogans
cuius praesidio fretus in aethera cristas erigit impias?

Buchanan (ang.):

O how often have I warned sensless men to put an end to their raving
wickedness! How often have I warned the unholy not to take up arms
senselessly against heaven! Why do you provoke heaven with your
brutish cries? With what hope do you rage like this? Whose protec-
tion does your proud spirit rely on, to puff up its unholy crest against
the heavens?

Po polsku mozna byloby tutaj odda¢ to w wolnym tlumaczeniu:

O, jak czesto ostrzegalem mezdéw odchodzacych od zmystow, aby
polozy¢ kres ich szalonej niegodziwosci! Jak czesto ostrzegatem
bezboznych, aby nie chwytali za bron bezsensownie przeciw Bogu!
Dlaczego prowokujecie niebiosa swoimi brutalnymi krzykami? Na
co liczycie, tak szalejac? W czyja opieke wasz dumny duch wierzy, ze
wynosicie swoj nie§wiety herb przeciwko niebu?

W tym przykladzie mamy niezwykle ciekawa i wyszukang propozy-
cje Buchanana, jego wybor leksykalny lac. cristas pozwala rozbudowa¢
6w watek idolatryczny powiazany z technika i bronia. Lacinskie cristae
moze odnosi¢ si¢ do zdobien na helmie w ksztalcie grzebienia, ale moze
oznaczacé takze podniesiona dumnie glowe (jak u koguta z grzebieniem),
jak réwniez herb wiasnie, co ma olbrzymie znaczenie w kontekscie idola
iidolatrii.

Owo szalenstwo pychy zwiazanej ze zbytniag odwaga, wrecz, har-
doscia, zadufaniem oraz wiarg w bron i technike wyraznie wida¢ takze
w Biblii Gdariskiej:

Rzekne szalonym: Nie szalejcie, a niepoboznym: Nie podnoécie
rogow.

Nie podnoscie przeciwko Najwyzszemu rogdw swych, a nie méwcie
krngbrnie.

Takze Franciszek Karpinski w wielokrotnie inspirowanej Kocha-
nowskim parafrazie utozsamia zbrodnie z pycha i unika jednoznacznego
przywolania rogu czy rogéw:
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Rzeklem ztym: przestanicie ztego;
Zbrodniom: nie wznoécie si¢ w pyche;
Nie chciejcie Pana dobrego

Bluznié przez jezyki liche.

Izaak Cylkow prébuje w XIX wieku utozsamic zlo z chelpliwoécia,

jednak nie rezygnuje z symboliki rogu:

Powiadam chelpliwym, przestaricie sie chelpi¢, a zloczyricom nie
podnoscie rogow.

Nie podnoscie wysoko rogdéw waszych, nie przemawiajcie karkiem
hardym.

Podobnie tez bardziej wspolczesnie poeci XX wieku:

Staff: Wotam do bezboznych: ,Porzuécie nieprawos¢”;
do zloczynicow: ,Nie podnoscie rogéw waszych.

Nie podnoscie ku niebu rogéw waszych,

nie bluznijcie zuchwale Bogu”.

Brandstaetter: Méwie do pyszatkdw:

Nie badzcie pyszni;

do bezboznych:

Nie podnoscie nigdy rogu waszej chelpliwosci,
nigdy nie podnoscie wysoko rogu

i nie przemawiajcie zuchwatym gardlem.

Milosz: Powiadam do pysznych: ,Nie badzcie pyszni”, do bezboz-
nych: ,Nie podnoscie rogu.

Nie podnoscie ku niebu waszego rogu, nie przemawiajcie z karkiem
hardym”

Podobnie tez w Biblii Tysigclecia, bliskiej w tym miejscu orygina-

lowi masoryckiemu:

Mowie zuchwalcom: ,Nie badzcie zuchwali!”
a do niegodziwych: ,Nie podnoscie rogu!”
Nie podnoscie rogu ku gorze,

nie méwcie bezczelnie przeciw Skale.
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Obecnie mamy takze probe uwspdlczesnienia tego fragmentu
psalmu — taka tendencja bedzie widoczna w abstrahowaniu od konkretu
symbolicznego:

BW: Méwie do zuchwalych: Nie badzcie zuchwali! A do bezboz-
nych: Nie wynoécie sig!

Nie podnoscie gléw przeciwko niebu,

Nie méwecie zuchwale przeciwko Bogu!

Rég zostal zastapiony ,glowami’, co powoduje utrate konotacji
wojenno-armijnych oraz technicznych. Domena ludzkiego ciala to jed-
nak calkowicie inne odniesienie wzgledem domeny narzedzi i broni.
Postuguje si¢ pojeciem domen kognitywnych obecnych juz w tekstach
Lakoffa (1987, wyd. pol. 2011). Jeszcze dalej tendencja abstrahowania
od symboliki rogu prowadzi w przekladzie ekumenicznym:

Moéwie zuchwalcom: ,Nie badzcie zuchwali”,
abezboznym: ,Nie wywyzszajcie sie,

Nie wywyzszajcie si¢ przeciwko niebu,

nie méwcie z nieugietym karkiem”

Tutaj z domeny ludzkiego ciata pozostal ,nieugiety kark” oraz nieco
ogolniejsze ,wywyzszanie si¢”. W tym ttumaczeniu dodano jednak przy-
pis, w ktorym pojawia si¢ wyjasnienie symboliki rogu.

Niekiedy domena ludzkiego ciala moze by¢ reprezentowana przez
cze$¢ ludzkiej gtowy, np. przez czolo, jak w ttumaczeniu pauliniskim:

Moéwieg do pyszatkéw: ,Nie badzcie pyszni!”
i do bezboznych: ,Nie badZcie pewni siebie!
Nie podnoscie wynio$le swojego czola,

nie méwcie bezczelnie i zarozumiale!”

Od czasu tlumaczenia Wycliffa i King James Version dominuje
w jezyku angielskim przeklad zachowujacy symbolike rogu. Jednocze-
$nie w komentarzach podkresla si¢, ze wyrazenie ,unosi¢ wasze rogi”
przedstawia obraz opozycji, ktéra moze by¢ najlepiej uciele$niona
w ataku bykéw. Tym samym roég to symbol wigoru, sily, mocy. Jako
taki wystepuje w innych psalmach: 18,2; 22,21; 89,17; 92,10; 112,9;
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148,14 (w takiej kolejno$ci wymienia te miejsca Essential Bible Compa-
nion to the Psalms). ESV Study Bible Notes zauwaza, ze podnoszenie rogu
to publiczne potwierdzenie sily i wladzy. Expositor’s Bible Commentary
zwraca uwage na to, ze pycha oznacza takze odcigcie si¢ od Boga, auto-
nomie i zwrot przeciw Bogu, przeciw niebiosom, wysoko$ciom. Wiek-
szo$¢ angielskich tlumaczen pozostaje wierna tej doslownosci rogu
i wznoszenia go wysoko. Jednak zdarzaj sie tez tlumaczenia abstrahu-
jace od tej symboliki:

CJB: (4) To the boastful I say, ,Do not boast!” and to the wicked,
,2Don’t flaunt your strength!” [pol.: Do dumnych méwig: ,Nie prze-
chwalaé sie!” i do ztych ,Nie afiszowa¢ sie swoja sifa!”].

ISV: Don'’t use your strength to fight heaven or speak from stubborn
arrogance [pol.: Nie uzywaj sity do walki z niebiosami, ani nie prze-
mawiaj uparty w arogancji].

W tym przekladzie akcent zostal potozony na sile i zadufaniu w sile
w walce z niebiosami. Takie abstrakcyjne nieco chelpienie si¢ z prze-
mocy wystepuje tez w niemieckim tlumaczeniu Lutra:

Ich sprach zu den Ruhmredigen: Rithmet nicht so! und zu den Got-
tlosen: Pochet nicht auf Gewalt! pochet nicht so hoch auf eure Ge-
walt, redet nicht halsstarrig [pol.: Powiedzialem do chelpliwcéw:
Nie chwalcie sie tak! i do wystepnych: Nie méw z sitg! Nie upieraj sie
z wysokosci, nie méw uparcie].

Wysokie uniesienie rogu/rogéw jest czesto przektadane jako tak
wysokie, ze przeciwko niebu: czasem wprost jako odniesienie prze-
ciwko niebu:

Do not lift your horns against heaven; do not speak so defiantly [pol.:
Nie podnoscie swoich rogéw przeciw Bogu; nie méwcie tak wyzy-
wajaco].

NIV: Don't raise your fists in defiance at the heavens or speak with
such arrogance [pol.: Nie podno$ swoich pigéci na przekor niebio-
som, nie méw z taka arogancja).
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Co ciekawe, w powyzszym fragmencie (NIV) rég zastapily piesci
- mozna powiedzie(, ze to reprezentacja pierwotnej broni, wszystko
inne to swoiste artefakty, jakby protezy czy implanty.

Podobnie w tych wersjach psalmoéw, ktore s3 mocno emocjonalne
badz mocno uproszczone (np. dla dzieci), w takich uwspélczesnionych
wersjach nie bedzie miejsca na archaiczna symbolike rogu. W The Pas-
sion znajdziemy ponownie pie$¢:

Why would you speak with such stubborn pride? Don’t you dare
raise your fist against me! [pol.: Dlaczego chcesz rozmawiac z taka
uparta duma? Nie waz sie podnies¢ pieéci przeciwko mnie!].

W Common English Bible (CEB) wystepuje juz abstrakcyjna sita:

I said to the arrogant, ,Don’t be arrogant!” To the wicked I said,
yDon’t exalt your strength! Don’t exalt your strength so highly. Don’t
speak so arrogantly against the rock” [ pol.: Powiedzialem do arogan-
ta, ,Nie badz arogancki!” Do grzesznika powiedzialem: ,Nie wywyz-
szaj sie swoja sila! Nie wywyzszaj si¢ swoja silg tak wysoko. Nie méw
tak arogancko przeciwko skale”].

Contemporary English Version (CEV): You tell every bragger, ,Stop
bragging!” And to the wicked you say, ,Don’t boast of your power!
Stop bragging! Quit telling me how great you are” [ pol.: Powiesz kaz-
demu pyszatkowi, ,Nie pysznij sie!” I do wystepnych powiedz, ,Nie
chwalcie si¢ swoja sila! Nie pysznij si¢! Przestat mi moéwi¢, jak wielki
jestes”].

Easy-to-Read Version (ERV): To those who are proud I say, ,Stop
your boasting”. I warn the wicked, ,Don’t brag about how strong you
are. Don’t be so sure that you will win. Don’t boast that victory is
yours!” There is no power on earth that can make a person important
[pol.: Do tych, ktérzy s3 dumni, méwig, , Zatrzymaj chluby”. Ostrze-
gam bezboznych, ,Nie chwal sie, jak silny jestes. Nie badz taki pewny,
ze wygrasz. Nie chwal sig, ze zwyciestwo nalezy do ciebie!” Nie ma
takiej sily na ziemi, ktora moze powigkszy¢ znaczenie osoby].

International Children’s Bible (ICB): I say to those who are proud, ,Don’t
brag”. I say to the wicked, ,Don’t show your power. Don't try to use your
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power against heaven. Don't be stubborn” [pol.: Méwie do tych, ktérzy
sa dumni, ,Nie chwali¢ si¢”. Méwi¢ do bezboznego, ,Nie pokazuj swojej
sily. Nie staraj si¢ uzywa¢ sily przeciwko niebu. Nie badz uparty”].

Ciekawie wygladaja tltumaczenia na jezyk angielski wersji rozsze-
rzonych; sa one ,przegadane”, ale dzigki nim mozna ujrzeé¢ proces
uwspolczesnionej synonimizacji:

Expanded Bible (EXB): I say to those who are proud [brag; boast],
,2Don’t be proud [brag; boast]”, and to the wicked, ,Don’t show your
power [exalt your horn; a horn is a symbol of strength]. Don't try to
use your power [exalt your horn] against heaven [the heights; or on
high]. Don't be stubborn [speak with an insolent neck]” [pol.: Méwie
do tych, ktérzy sa dumni [chwala sie, pysznia si¢], ,Nie badzcie dumni
[nie chwalcie si¢; nie pysznijcie sie]”, a do ztosnika, , Nie pokazuj swojej
mocy [wywyzszaé swoj rég; rég jest symbolem sily]. Nie probuj uzy¢
swojej mocy [wywyzszy¢ swoj rég] przeciwko niebiosom [na wysoko-
$ciach; lub na wysokim]. Nie badz uparty [méwi¢ z hardym karkiem]”.

Amplified Bible (AMP): I said to the arrogant, ,Do not boast”; And to
the wicked, , Do not lift up the horn [of self-glorification]. Do not lift
up your [defiant and aggressive] horn on high, Do not speak with a stiff
neck” [pol.: Powiedzialem arogantowi: ,Nie chwal si¢”; I do bezbozne-
go: ,Nie podno§ rogu [z samo-uwielbienia]. Nie podno$ swojego [wy-
zywajaco i agresywnie] rogu wysoko, nie méw z hardym karkiem”].

W tej ostatniej wersji dodano do rzeczownika ,rég” przymiotniki
»WYyzZywajacy i agresywny’, aby ukonkretni¢ archaiczng bron i nada¢ jej
odpowiednig wymowe. W nawiasie w wersecie 4 dodano rzeczownik, two-
rzac metafore dopelniaczowa obrazujaca samouwielbienie albo autoido-
latrie. Malo jest wspolczesnych ttumaczen tego fragmentu pozostawiajacych
archaiczny ,rég” bez zadnych komentarzy, dopowiedzen i zastepnikow.

3.3. Umiarkowana odwaga poetyki

Z tych poliglotycznych analiz sublimicyzmu i idolatrii w psal-
mach mozna wyprowadzi¢ nastepujace wnioski: kiedy translacje pra-
gna by¢ uwspolcze$nione w sposdb umiarkowany, lepiej wychodzi to
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w przypadku sublimicystycznych motywéw (por. dookre$lanie termi-
néw dotyczacych ttumaczen, m.in. przektady inkluzywne i dynamiczne
w Gomola, 2012: 56-61). Widaé to szczegélnie wyraznie na przykla-
dzie hiperboli nieskoriczonosci w AMP: ,Such [infinite] knowledge is
too wonderful for me; / It is too high [above me], I cannot reach it”
[pol.: ,Taka [nieskoriczona] wiedza jest zbyt wspaniala dla mnie; / Ona
jest zbyt wysoka [nade mna], nie moge jej dosiegna¢”]. Gorzej, gdy
mamy do czynienia z symbolami idolatrii: zastapienie w tym wypadku
konkretu przez inny konkret moze wigza¢ si¢ ze zmiang domeny i utrata
tego, co niezwykle cenne dla domeny konceptualnej wyjsciowej. Tak
jest w przypadku rogu — zmiana na czolo, glowe czy w ogéle odrzucenie
przedmiotowych odniesien kojarzy sie ze zmiana domeny na domene
ciala ludzkiego i tym samym utrate skojarzen z narzedziami, bronia
itechnika w ogélnosci. Mozna bytoby zatem postawi¢ pytanie: czy w zgo-
dzie ze sluszng skadinad teologicznie tendencja uwspodlczesnienia prze-
ktadu nie nalezaloby zastanowi¢ si¢ nad znalezieniem wspdlczesnych
odpowiednikéw przedmiotowych idolatrii sily i wtadzy zamiast uwspoél-
cze$nia¢ umiarkowanie, abstrahujac od waznych parametréow przed-
miotowych symboliki archaicznej. Kompromisy w przypadku prze-
ktadéw niekoniecznie wigza si¢ z dodatkowym walorem. Uwazam, ze
z punktu widzenia semantyki symbolicznej najwazniejsze s3 te prze-
ktady, ktore najmniej tracg réznych waloréw oryginatu, jednak to wcale
nie oznacza automatycznej gloryfikacji literalnych przekltadow. Prze-
klady niekoniecznie wierne, ale wspoélczesne, nie moga by¢ jednak
redukcyjne. Z tych wielu parametréw semantycznych obecnych w ory-
ginale trzeba ocali¢ jak najwiecej, ale pisa¢ do wspdlczesnych.

Podsumowujac: moja analiza kilkudziesi¢ciu kontekstow wymie-
nionych psalméw pozwala na wnioski dotyczace stylu i wartosci prze-
ktad6w, ktore powinny by¢ opisywane — w $wietle rezultatéw moich
badan — nie tylko w kategoriach wiernosci oryginatowi czy tez uwspot-
cze$niania. Istotnym komponentem kulturowym s3 domeny kogni-
tywne, do ktérych odwoluje si¢ tekst biblijny. Ilo§¢ owym domen
oraz ich spdjnos¢ to sa parametry przydatne przy ocenie stylu i war-
tosci przektadu. Sa to tez nade wszystko dobre kryteria oceny odwagi
poetyki. Innowacja umiarkowana nie zawsze poplaca.






4. WIEZIENIE 1 WYBAWIENIE

4.1. Niewola

Nie ma nic bardziej okrutnego jak unieruchomienie, wymuszony
spadek aktywnosci, czyli uwiezienie. Wolnos¢ jest podstawa réznych
wyobrazen w Psalmach i w Biblii w ogélnosci. Najlepiej oddaje t¢ idee
biblijng stary przeklad protestancki Psalmu 4 w Biblii Gdatiskiej:

1: Wysluchaj mie, gdy cie wzywam, Boze sprawiedliwo$ci mojej!
ktory$ mi sprawil przestrzeristwo w uci$nieniu; zmituj si¢ nademna,
a wysluchaj modlitwe moje.

2: Synowie ludzcy, i dokadze chwale moje lzy¢ bedziecie, milujac
proznosci, a szukajac ktamstwa? Sela.

To taka wlasnie wolnos¢ stala si¢ podstawa republikanskich idei
wolnoséciowych podczas rewolucji Cromwellowskiej, ktora byta jednak
konsekwencja radykalnego protestu Reformacji. Idee te wskazywaly na
autonomie kazdej osoby-obywatela, ktory nie mial by¢ juz nigdy wiecej
poddanym zwierzchnosci pomazanca Bozego. Jesli Koscidl pojmowany
jest jako Zgromadzenie Osdb, to idea podporzadkowania jednej osoby,
ktora na zasadzie dziedzicznosci zasiada na tronie, jest kompletnie nie-
zrozumiala, bo chrzescijanin jest wolny, cho¢ nie ma wolnej woli w obli-
czu Boga.

Przedmiotem mojej analizy chciatbym uczynié najpierw Psalm 142,
a wlasciwie konicowy werset 142,8, ktdry takze jest prosba o uwolnie-
nie. Mozna w tym fragmencie widzie¢ wprost odniesienie do Dawida,
bo tak jest napisane w incipicie, nawet, jesli autorstwo Dawidowe tego
psalmu mozna kwestionowaé. To doswiadczenie, kiedy Dawid musi
ucieka¢ przed podejrzliwym i zazdrosnym Saulem i skrywa sie po wizy-
cie w filistinskim Gat, w trakcie ktorej udaje oblakanego, w jaskini Adul-
lam, w ktdrej nie byt jednak sam: ,Zgromadzili si¢ tez przy nim wszyscy
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ludzie uciénieni i wszyscy, ktérzy mieli dtugi, a takze wszyscy rozgory-
czeni, a on zostal ich przywédcy” (1 Sm 22, 1-5, Ekumeniczne). Ten
kontekst w $wietle epickiej ramy psalmicznej jest niezwykle istotny,
bo mamy tutaj obraz postaci z krwi i koéci, lidera, ktéry kiedy$ byl
pastuchem, a teraz staje si¢ przywddca opozycji antysaulowej. W tym
watku mozna nawet widzie¢ poczatek mityczny postaci, ktdre zaistnialy
znacznie pozniej w kulturze europejskiej: w Wielkiej Brytanii to po-
sta¢ Robin Hooda, dzialajacego w lasach czy na Slowacji i Podhalu
posta¢ Janosika. W tym kontekscie ta koniecznosé¢ skrywania sie, jeszcze
dlugo przed koronacja na krdla, jest bardzo znaczacym scenariuszem
opozycji i oporu. Dawid zreszta kryje sie nie tylko w jaskini, ale pdzniej
takze na pustyni i wlesie:

Pie$n pouczajaca Dawida, gdy byt w jaskini. Modlitwa.

142:2 Glo$no do Pana wolam, Gloéno Pana blagam.

142:3 Wylewam przed nim mojg proébe I o niedoli mojej jemu opo-
wiadam.

142:4 Gdy duch méj omdlewa we mnie, Ty znasz $ciezke moja; Na
drodze, ktéra chodze, Zastawili na mnie sidla.

142:5 Patrze na prawo i widze - Nikt nie zwaza na mnie. Nie ma dla
mnie ucieczki, Nikt sie nie troszczy o mnie.

142:6 Panie, do ciebie wolam. Rzeklem: Ty$ moja nadzieja, Ty$ dzia-
tem moim w krainie zyjacych.

142:7 Stuchaj uwaznie blagania mego, Bom bardzo udreczony, Wy-
baw mnie od przesladowcéw moich, Bo sg silniejsi ode mnie!

142:8 Wywiedz mnie z wiezienia, Abym wystawial imie twoje! Za-
iste, otocza mnie sprawiedliwi, Gdy mi swa dobro¢ okazesz (BW).

W tym ostatnim wersie mamy obramowanie bardzo symboliczne.
Psalm 142 to indywidualny lament Dawida, uznawany za ostatni auten-
tycznie pochodzacy od niego, za$ zupelnie rézny od lamentacji po $mierci
Saula i Jonathana, ktorej tekst znajduje si¢ w2 Sm 1,17-27. Ta lamentacja
z psalméw bierze si¢ z poczucia opuszczenia przez wszystkich przyjacidl,
kiedy Dawid ukrywa sie przed Saulem w jaskini. Owa jaskinia pojawia sie
w temacie gléwnym w pierwszym wersie. W hebrajskim tekscie masorec-
kim Y71 me'arah oznacza jaskinie lub legowisko, ale dodatkowym odcie-
niem znaczeniowym bedzie takze opuszczenie, staropolska puszcza, pust-
kowie. Historycznie rzecz biorac biblisci wskazujg nawet na konkretne
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jaskinie, mogace tutaj stuzy¢ jako konkretne przyklady: Adullam (1 Sm
22,1.4) albo En Gedi (1 Sm 24,1-22). Jednak w koficowym wersie 142,8
pojawia si¢ wyzwolenie z wiezienia, ktore literalnie moze oznaczaé jaski-
ni¢ wskazang w wersie 1, ale metaforycznie moze oznacza¢ jakiekolwiek
wiezienie takze symboliczne zniewolenie czy ucisk.

Komparatystyczna poliglotyczna analiza gniazda semantycznego
w wersie 8 wskazywa¢ bedzie do$¢ ciekawg sytuacje: podczas gdy ger-
manskie jezyki, takie jak angielski, szwedzki i niemiecki nie beda si¢
roznily znaczaco leksykalnie, to w tltumaczeniach na jezyk polski bedzie
sporo roznic i relatywnie duza wariantowos¢ leksykalna. We wszystkich
angielskich tlumaczeniach w tym slocie wystepuja wariantowo rézne
czasowniki, jednak rzeczownik jest niemal zawsze jeden — ang. prison.

Na przyktad w KJV: ,Bring my soul out of prison” (w wersji BBE
np. bedzie to: ,Take my soul out of prison”, za§ w NIV: ,Set me free from
my prison”). Jedynie w pojedynczym ttumaczeniu ( The Passion) pojawia
sie ponownie konkretniejsza jaskinia czy tez loch: ,Bring me out of this
dungeon”. Bardziej skomplikowany przyklad bedzie w lacinskiej para-
frazie George’a Buchanana: ,carceris vitam rape de tenebris ut te laudi-
bus efferam” (Buchanan: 500), co i tak bedzie przelozone na angielski
jako ,Rescue my life from the darkness of its prison” (Buchanan: 501).
Zatem prison po angielsku wydaje si¢ nieuniknione. Prison (n.) wedle
slownika etymologicznego pochodzi od wczesnych dwunastowiecz-
nych form starofrancuskich prisoun, to zas z lac. presionem, prensionem
(nominative prensio), skrét od prehensionem (nominative *prehensio),
zabranie od prehendere ,wzia¢”. Najlepiej widoczne u nas byloby to
w stowie ,jeicie” i ,jeniec”, oznaczajacych w staropolszczyznie niewole.

Lacina podsuwa raczej kompletnie inne skojarzenie: educ de custo-
dia animam meam (areszt) albo educ de carcere animam meam (wiezie-
nie). W jezyku niemieckim pojawia si¢ Kerker, czyli loch, za$ w jezyku
szwedzkim odpowiednik wiezienia ,rison” i naszego ,jericia”: fingelset
od fdnga, co pochodzi takze od pierwotnego stowa fd — dostaé, wziaé,
dosiegnad itp.

W jezyku polskim spotykamy nieco wiecej wariantéw tego wersu:

Lubelczyk ciemnica
BB ciemnica
Kochanowski  wiezienie
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Wujek ciemnica
BG ciemnica
Karpiriski straz trzyma
Cylkow zamkniecie
BW wiezienie
1000 wiezienie
BW-P wiezienie
Staff ciemnica
Brandstaetter ~ wiezienie
Mitosz wigzienie
Ekumeniczne wigzienie
Paulinska wigzienie.

Podsumowujac, mozna wywnioskowa¢ na podstawie tej analizy, ze
w réznych wariantach pojawia sie rozmaite punkty widzenia i ramy kul-
turowe, w ktérych bedzie mozna umieszczaé rozmaite scenariusze sko-
jarzone z czynnos$ciami i historiami dziania sie:

chwytanie, trzymanie, zlapanie, przytrzymywanie (ang. i szw., takze
staropolski);

zamkniecie (pol.);

petanie, wigzienie (pol.);

przykucie (hebr. bibl.);

wtracenie do lochu, ciemnosci (pol. arch., niem.,, lac.).

Najciekawsza réznica kulturowa uwidacznia si¢ w hebrajszczyznie
masoreckiej — H4525: nDA1 masgér oznacza kowala, §lusarza, kogos, kto
pracuje w metalu. Tacy ludzie byli bardzo cenni dla zdobywcow. Wtér-
nie oznacza takze ,loch, lochy, miejsce zatrzymania” Nast¢epnie moze
oznacza¢ takze Szeol. Jednak w tym skojarzeniu ujawnia si¢ réznica
kulturowa zwiazana z réznymi technikami wiezienia ludzi w réznych
czasach. Skojarzenie z ciemnos$cia wydaje si¢ ponadkulturowe, jednak
wziecie i wiazanie, zajecie i petanie, to s rézne czynnosci fizyczne,
tak jak i zakuwanie czy na przyklad przykuwanie do skaly albo $ciany.
Podobnie inny scenariusz bedzie widoczny w areszcie w fac. custodia.
Te rozmaite scenariusze maja inne potencjaly symboliczne i niekto-
rzy polscy poeci wydaja si¢ te potencjaly wykorzystywa¢, jak Leopold
Staft, ktéry pisze: ,WywiedZ ma dusze z ciemnicy, abym wychwalal
twe imie. Czekaja sprawiedliwi, az mi wymierzysz, co stuszne” Wy-
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wiedzenie z ciemno$ci odbywa si¢ w domyséle na jasno$¢, wybawienie
zatem staje si¢ tym samym przejéciem symbolicznym od ciemnosci do
jasnosci. Jednak wybawienie jest modelowane w ramach epickiej ramy
konceptualnej nieco inaczej.

4.2. Wybawienie

W tej czesci mojej analizy, chcialbym przyjrze¢ si¢ réznym dome-
nom kognitywnym oraz presupozycjom kulturowym réznych pojec
zwigzanych z ratowaniem i ocalaniem w réznych polskich i angielskich
ttumaczeniach i parafrazach Psalmu 91.

Chcialbym przeanalizowa¢ bardzo ciekawy przypadek w tekscie
Psalmu 91, w ktérym rézne terminy odnosza si¢ do pojecia ocalania
i ratowania. Ponizej tekst Biblii Warszawskiej:

1:  Kto mieszka pod oslong Najwyzszego, Kto przebywa w cieniu
Wszechmocnego,

2:  Ten méwi do Pana: Ucieczko moja i twierdzo moja, Boze moj,
ktéremu ufam.

3:  Bo On wybawi cig z sidla ptasznika I od zgubnej zarazy.

4: Piérami swymi okryje cie. I pod skrzydlami jego znajdziesz
schronienie. Wierno$¢ jego jest tarcza i puklerzem.

S:  Nie ulekniesz si¢ strachu nocnego, Ani strzaly lecacej za dnia,

6:  Ani zarazy, ktora grasuje w ciemnosci, Ani moru, ktéry poraza
w poludnie.

7:  Chociaz padnie u boku twego tysiac, A dziesiec¢ tysiecy po pra-
wicy twojej, Ciebie to jednak nie dotknie.

8:  Owszem, na wlasne oczy ujrzysz I bedziesz ogladal odptate na
bezboznych.

9: Dlatego, ze Pan jest ucieczka twoja, Najwyzszego za$ uczynite$
ostoja swoja,

10: Nie dosiggnie cie nic ztego I plaga nie zblizy si¢ do namiotu twego,

11: Albowiem aniolom swoim polecil, Aby ci¢ strzegli na wszyst-
kich drogach twoich.

12: Narekach nosic¢ cie beda, Bys nie urazil o kamien nogi swojej.

13: Bedziesz stapal po lwie i po zmii, Lwigtko i potwora rozdepczesz.

14: Poniewaz mnie umilowal, wyratuje go, Wywyzsze go, bo zna
imi¢ moje.
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1S: Wzywaé mnie bedzie, a Ja go wystucham, Bede z nim w niedoli,
Wyrwe go i czcig obdarze,
16: Dlugim zyciem nasyce go I ukaze mu zbawienie moje.

W wersji angielskiej:

KJV: In God’s Care

He that dwelleth in the secret place of the most High shall abide un-
der the shadow of the Almighty.

I will say of the Lord, He is my refuge and my fortress: my God; in
him will I trust.

Surely he shall deliver thee from the snare of the fowler, and from the
noisome pestilence.

He shall cover thee with his feathers, and under his wings shalt thou
trust: his truth shall be thy shield and buckler.

Thou shalt not be afraid for the terror by night; nor for the arrow that
flieth by day;

Nor for the pestilence that walketh in darkness; nor for the destruc-
tion that wasteth at noonday.

A thousand shall fall at thy side, and ten thousand at thy right hand;
but it shall not come nigh thee.

Only with thine eyes shalt thou behold and see the reward of the wicked.
Because thou hast made the Lord, which is my refuge, even the most
High, thy habitation;

There shall no evil befall thee, neither shall any plague come nigh thy
dwelling.

For he shall give his angels charge over thee, to keep thee in all thy ways.
They shall bear thee up in their hands, lest thou dash thy foot against
a stone.

Thou shalt tread upon the lion and adder: the young lion and the
dragon shalt thou trample under feet

Because he hath set his love upon me, therefore will I deliver him:
I will set him on high, because he hath known my name.

He shall call upon me, and I will answer him: I will be with him in
trouble; I will deliver him, and honor him.

With long life will I satisfy him, and show him my salvation.

W jednym tylko tekécie KJV mozna znalez¢ takie leksykalne pozycje
jak: ,under the shadow of the Almighty”, refuge, fortress, deliverance, cover,
under his wings, shield and buckler, setting somebody on high, salvation.
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W jednym z komentarzy Psalm 91 jest nazywany ,delikatnym
ikameralnym Psalmem”, ze ,,opisuje pewnos¢, ktora wierzacy moze mieé
w trakcie wszelkiego rodzaju zagrozen i wyzwan” (Psalm 91,1 ESVSB).

Autorzy hasta w ESV Literary Study Bible Notes pisza: ,Poeta
wybiera przyklady, ktére daja nam obrazy podwyzszonego stopnia
zagrozenia i wybawienia zarazem i przez to pokazuja calkowity zakres
ochrony dawanej przez Boga”.

Chcialbym skupi¢ sie na poetyckich przektadach na jezyk polski,
w nich bowiem mozna bedzie odnalez¢ bardzo ciekawe warianty:

Psalm 91,12 (19 wersji):

- BPB lift

«KJV bear up

« NRSV bear up

« ASV bear up

« ESV bear up

« BBE keep up

- CJB carry in

< ISV lift up

« MEV bear up

« NIV lift up

« NLT hold up

« The Passion be with

o Tanakh carry in

« Message catch you, keep from
< YLT bear up

« ERV catch

« GNB hold up

« TLV lift up

« NETS bear up
Angielskie wariacje:

o lift (BPB)

o liftup (ISV, NIV, TLV)
« bear up (KJV,NRSV,ASV,ESV,MEV, YLT, NETYS)
o carry in (CJB, Tanakh)

o keep up (BBE)

« catch you, keep from  (Message)
. catch (ERV)
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« hold up (NLT, GNB)

« be with (The Passion)

Polskie przekiady (15):

« nosié¢ (Lubelczyk, BB, BG, Wujek,

BW-P, Staff, Milosz, Ekumeniczne,
Pauliriska, BW), nosili (1000)

- uniosg ci¢ (Cylkow),
« piastowac (Kochanowski, Karpiniski, Brand-
staetter).

Jesli zastanowi¢ si¢ nad tym ostatnim przekladem: piastowaé (Kocha-
nowski, Karpiriski, Brandstaetter) to wspélczesnie na angielski moglibysmy
rzecz przettumaczy¢ jako: hold, ale takze nurse, caress, fondle. Ten przyklad
kaze widzie¢ w tym fragmencie zmetaforyzowany o$rodek konceptualiza-
cji, mozna byloby wprost odnie$¢ sie po raz kolejny w tej ksiazce do opi-
sywanych przez George’a Lakoffa w Moral Politics (1996) dwéch modeli
chrzescijaristwa stanowiacych punkt odniesienia dla wielu dyskurséw takze
politycznych: modelu chrze$cijaristwa opartego na metaforze surowego
ojca oraz modelu opartego na metaforze opiekuriczego rodzica (tamze:
245-262) Wszystkie czasowniki z ttumaczen tego gniazda semantycznego
Psalmu 91,12 uzywaja odniesienia do modelu opiekuniczego rodzica, tro-
skliwego i pielegnujacego, jednak polskie ,piastowa¢” oddaje najlepiej
poetycki potencjal tej troskliwoéci: tym bardziej warte to podkreslenia, ze
piastowanie ma w staropolszczyznie takze dodatkowe odniesienia do piesz-
czenia i karmienia. Oczywicie dzisiaj piastowanie brzmi niezwykle podnio-
$le i urzedowo, tak by¢ nie moglo w czasach Kochanowskiego. To odniesie-
nie do karmienia kojarzy ten fragment Psalmu 91 ze stynnym Psalmem 23,
w ktérym Bog, Pan jest pasterzem i karmicielem. Na tym tle nalezy chyba
widzie¢ innowacyjnos¢ ttumaczenia poetyckiego Kochanowskiego.

Psalm 91,14 (KJV):
« Because he hath set his love upon me, therefore will I deliver him:
I will set him on high, because he hath known my name.

Wersje angielskie:
« NETS protect
« ASV set on high

« BBE putin a place of honour
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- CJB protect
< KJVv set on high
« ESV protect
< ISV protect
« MEV set on high
« NIV protect
« NKJV set on high
« NLT protect
« NRSV protect
o The Passion protect, set in a high place, safe and secure
o Tanakh keep safe
< YLT set on high
- BPB set on high
« TLT set securely on high
« GNB protect
« ERV protect
Angielskie odmiany:
« protect (NETS, CJB, ESV, ISV, NIV, NLT, NRSV,
GNB, ERV)
« protect, set in a high place,
safe and secure (The Passion)
o keep safe (Tanakh)
« set on high (KJV, ASV, MEV, NKJV, YLT, BPB)

. set securelyonhigh ~ (TLT)
« put in a place of honour (BBE)

Polskie wersje:

- BB wywyzszy<¢

o Lubelczyk wybawi¢

« Kochanowski nie zapamigta¢ i wspomoc
« Wujek obroni¢

«BG wywyzszy<¢

« Karpinski zapomniec, wspomoc

o Cylkow obroni¢

« BW wywyzszy<

« BW-P broni¢

« 1000 osloni¢

o Staft wWywyzszyé



222 Psalmy

« Brandstaetter ochronié

« Milosz obronié

« Ekumeniczne wywyzszy<¢
« Paulinska ochronié

Podsumowujac warianty, wygladalyby one w jezyku polskim tak:

« wywyzszy¢ (exalt, to set on high) (BB, BG, BW, Staff, Eku-
-meniczne)

« wybawié (save) (Lubelczyk)

« nie zapamigtac i wspomoc

(to not forget and help, assist) (Kochanowski, Karpiriski)

« obroni¢ (to defend) (Wujek, Cylkow, BW-P
— broni¢, Milosz)

« ostoni¢ (to shield, to give shelter) (1000)

« ochronié (protect) (Brandstaetter, Pauliriska).

Mamy tu dwie przeciwstawne domeny poznawcze. Jedna domena
przestrzennazkonceptualng metafora —wigksze jestlepsze, otwarta prze-
strzen jest lepsza niz zamknieta. Tak tez to wyglada w poczatkowym wer-
secie Psalmu 4, cytowanym przeze mnie za Biblig Gdariskg na poczatku
tego rozdzialu. Druga domena przestrzenna z konceptualng metafora
— pozostawal w zamknietej przestrzeni jest lepiej, niz by¢ widocznym.

Te dwie rézne domeny konceptualne s zwigzane ze scenariu-
szami leksemoéw: ,uciec” i ,ukry¢ sie”. To sg dwa rdzne pojecia ocale-
nia i wybawienia z opresji, dwa rdze pojecia ratunku. Mozna uciec, ale
mozna tez skry¢ sie w jaskini czy w lesie. Wydaje mi sig, ze wersja BBE
- yput in a place of honour”, odwotluje si¢ do kompletnie innego scena-
riusza, abstrahuje od fizyczno$ci tego wyrazenia i scenariusza ucieczki.
Realnej, fizycznej, cielesnej ucieczki do miejsca znajdujacego sie wyzej
niz przesladowcy. Ratunek nie polega na odwecie i spolecznej nobilita-
cji, ratunek dotyczy calkiem cielesnych spraw, dotyczy ocalenia ciele-
snego, ocalenia ciala. Dlatego wlasnie ten psalm nazywany jest czasem
psalmem Zolnierskim i wlasnie w armii jest on traktowany jako swego
rodzaju amulet (zob. Prince, 2016; Ruth, 2007; Adamo, 2012). Oczy-
wiscie, skrajnie fundamentalistyczne interpretacje Biblii beda mialy
tendencje wrecz do traktowania wprost metafor uzytych w tekscie oraz
do traktowania tekstu jako ostony, swego rodzaju tarczy. Poleca si¢ go
nosi¢ zolnierzom, sa specjalnie wydawane ksiazeczki z tym psalmem,
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ktére nosi sie na wysokosci serca (zob. cyt. Ruth, 2007). Takie interpre-
tacje sa takze godne odnotowania, jednak nie wydaja sie one w zgodzie
z duchem psalméw ani Ewangelii. Nie sa tez zgodne z sublimicystycz-
nym nastawieniem Starego i Nowego Testamentu. Dalekie one byly od
jednoznacznego akceptowania latwych, cudownych rozwiazan proble-
moéw ludzkich.

4.3. Cialo jako kotwica tekstu i oporu

Konceptualna rama epicka Biblii, w ktérej znajduje sie podstawowa
dla niej opowie$¢ o wyjsciu, wyprowadzeniu jako zbawieniu, ocaleniu,
ratunku jest obecna takze w Psalmach. Probowaltem to juz pokazaé we
wczesniejszych analizach. Tutaj warte pokreslenia jest, ze opowies¢
o jednostkowym ratunku obecna w kraiicowo lirycznych psalmach
kaze zapyta¢, czy jest mozliwa jakakolwiek konstrukcja tekstowa, nie
majaca odniesienia do narracji, nie majaca takiej czy innej ramy epickie;j.
Wydaje sie, ze racj¢ maja ci, co widza w narracji klucz do jezyka i litera-
tury — ludzie poszukuja tozsamosci w opowie$ciach. Opowie$¢ biblijna
o wyprowadzeniu z Egiptu, o wyjsciu, o ucieczce moze by¢ traktowa-
na jako opowie$¢ mityczna i symboliczna, jednak nie moze by¢ pozba-
wiona jej najwazniejszej, realnej, cielesnej domeny, to owa cielesna
domena stanowi nieustajacy punkt odniesienia. Podobnie bedzie w opo-
wiesci o Bozym Narodzeniu w Ewangeliach, ktore opowiadaja o realnym
Herodzie i ucieczce do Egiptu. Mojzesz i Jezus, tak jak Dawid, to byli
zbiegowie, zeby nie powiedzie¢ uchodzcy. Dawid uciekal przed przesla-
dowca Saulem, Mojzesz uciekal przed faraonem i jego wojskami, Jezus
za$ przed Herodem (faktycznie to jego opiekunowie uciekali z nim).
Cala ofiara na krzyzu musi by¢ widziana jako konsekwencja odwagi
wzigcia na siebie winy i odmowie ucieczki: wyjscia badz ukrycia sie.
To jest odwaga bycia Jezusa: nie ukrywa sig i nie ucieka. Cho¢ najpierw
idzie na pustynie czy do Ogrodu Oliwnego, ktérego doswiadczenie jest
przez wielu widziane jako konieczne dla autentycznego zycia chrzesci-
janskiego, to zaraz potem wkracza do Jerozolimy, w pelnej chwale, na
osiotku.

Jednak konceptualna rama epicka to jest jeden tylko wymiar tekstu
psalmoéw, o ktérym nalezy pamietaé, komentujac poliglotyczng analiza
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kognitywna. Wypada uwzgledni¢ kwestie stylistycznej adekwatnosci
tlumaczen: wida¢ to wyraznie w przypadku tlumaczenia wykorzystuja-
cego konteksty spoleczne zamiast domen cielesnych i przestrzennych.
Konceptualna rama epicka i stylistyczne warianty ttumaczenia pozwa-
laja na ocene adekwatno$ci scenariuszy, ale takze adekwatnosci lokali-
zowania thumaczen: gdyby$my chcieli najlepiej zlokalizowa¢ uwiezienie
z Psalmu 142, to wszystkie te odpowiedniki, sugerujace ,zakucie” bytyby
skrajnie wierne, jednak niekoniecznie dobrze zlokalizowane.

Innymi stowy: zaréwno jesli idzie o konceptualng rame epicka, jak
i stylistyczne aspekty tlumaczen, wszystkie one w przypadku psalméw
odnosza do domeny cielesnej i cielesno$¢ jest semantyczna kotwica
wszystkich tych tekstéw. Nie nalezy zapomina¢ o tym, kiedy czytamy te
starozytne teksty w roznych wersjach mniej lub bardziej wspoétczesnych.



5. KICZ, PRAWO I SPRAWIEDLIWOSC

5.1. Kognitywistyczne studium anachronizmu

Postaram si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: czy nowe modele po-
znawcze mozna stosowaé produktywnie do kultur z innymi dominuja-
cymi modelami poznawczymi? Czy mozemy uniknaé¢ anachronizméw
w obcowaniu z dawnymi tworami kultury? Argumentdw za i przeciw
poszukuje w przektadach psalméw na jezyk polski, w ktéorym wyste-
puja pewne archaiczne wzorce. Pisalem juz o tym w rozdziale ,walka
i zemsta”, zwlaszcza w kontekscie przektadu Psalmu 137. Tutaj chcia-
lem si¢ przyjrzed takze sprawiedliwosci.

Kiedy pisalem o zemicie jako motywie w psalmach, musialem ak-
centowac takze i to, ze wyparcie ,nieestetycznych’, ,nienowoczesnych”
watkow, takich jak zemsta, ociera si¢ o jakos¢ kiczu. Chcialbym w tym
rozdziale dookregli¢ ten anachroniczny watek, zastanawiajac si¢ nad po-
jeciem takze sprawiedliwodci, tak jak funkcjonuja te pojecia w Biblii
i psalmach.

Bardzo ciekawie rzecz wyglada u przywolywanego juz przy okazji
Bonhoeffera pastora Martina Luthera Kinga, ktory w stynnej mowie Mam
marzenie (Waszyngton 1963 ) wspomina takze o prawie i sprawiedliwosci:

Nadszed! juz czas na zrealizowanie obietnic demokracji. Nadszed! juz
czas na to, zeby wyj$¢ z ciemnej, wymarlej doliny segregacji i wej$¢ na slo-
neczng $ciezke sprawiedliwo$ci rasowej. Nadszed! juz czas, zeby wycia-
gna¢ nasz naréd z ruchomych piaskéw niesprawiedliwosci rasowej i prze-
nie$¢ go na trwalg skale braterstwa.

Nadszedl juz czas na to, zeby sprawiedliwo$¢ stala sie rzeczywistoscia dla
wszystkich bozych dzieci (King, 2013: wersja elektroniczna).

To jest wizja jak najbardziej psalmiczna. Podobnie jak inny obraz spra-
wiedliwosci, ktorej potrzeba byla zdaniem Kinga nieodzowna: ,Nie.
Nie. Nie jestesmy zadowoleni i nie bedziemy zadowoleni az do czasu,
kiedy «sprawiedliwo$¢ wystapi jak woda z brzegéw i prawo$¢ jak potok
niewysychajacy wyleje» [przekiad za Biblig Tysigclecia)” (tamze). Ten
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wizjonerski przywddca walczacy o prawa czlowieka w USA, musiat
zetkna¢ sie wielokrotnie z protest songami. Archetypem jest Dziwny
owoc $piewany i krzyczany przez Billie Holliday.

Moja wolnoé¢ konczy sie tam, gdzie zaczyna krzywda innego.
Wigkszosci nie wolno wszystkiego. Lincze, o ktorych $piewa i wola Billy
Holiday, to jest skarga uci$nionych, znajdujacych ciagle pomoc i wspar-
cie w Biblii. Swiadczy o tym takze klasyk, $piewany przez niewolnikéw
amerykanskich, ale takze przez wielu rockmanéw i Dietricha Bonhoef-
fera, ktory dat sie zaangazowac w opozycje antyrasistowska w Ameryce:
Swing Low, Sweet Chariot.

5.2. Hustaj si¢ nisko, stodki rydwanie

Hustaj sie nisko, stodki rydwanie
Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu
Hustaj sie nisko, stodki rydwanie
Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu

Spojrzalem na Jordan, i co zobaczylem?
Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu
Grupa anioléw idacych za mna

(Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu)

Chor:

Jesli tam dotrzesz, zanim zrobie to ja

(Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu)

Powiedz wszystkim moim przyjaciolom, ze tez tam nadciagam
(Juz sie zbliza, zeby zabra¢ mnie do domu) (tlum. wiasne JP)

Swing low, sweet chariot
Coming for to carry me home
Swing low, sweet chariot
Coming for to carry me home

Ilooked over Jordan, and what did I see?
(Coming for to carry me home)

Aband of angels coming after me
(Coming for to carry me home)
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Chorus:

If you get there before I do

(Coming for to carry me home)

Tell all of my friends, that I'm coming there too
(Coming for to carry me home).

Do réznych biblijnych bohateréw omawianych przeze mnie w tej
ksigzce dolacza tutaj prorok Eliasz, ktéry zostal pierwszy uniesiony do
nieba. To uniesienie jednak ma w réznych kontekstach wiele znaczen,
mozna tutaj mowic o klasycznej polisemii. Dlatego wlasnie ten wspanialy
hymn niewolnikéw amerykanskich moze wspdlczeénie funkcjonowaé
takze jako swoisty hymn uniesienia fanéw na stadionach rugby (Keh,
2017). W takich kontekstach pierwotny hymn uniesienia niewolnikéw
amerykanskich, swoisty eskapistyczny protest song (jednak) owocuje
kiczem, bo uniesienia kibicéw maja zwiazek nie tylko ze sportem, ale
izwyklym zamroczeniem alkoholowym.

5.3. Anachronizm

Kicz to wzglednie nowy termin w kulturze, nieznany starozytnosci,
$redniowieczu czy nawet O$wieceniu europejskiemu. Rozwazania swoje
opieram na raczej poznych ujeciach z lat dziewie¢dziesiatych XX wieku
(Knight, 1999; Nussbaum, 2001; Pluciennik, 2002; Solomon, 1990,
1991). Mozna zalozy¢, ze termin ten nie przystaje do poje¢ wynikajacych
z archaicznej kultury biblijnej, jest anachroniczny w odniesieniu do twordéw
kultury dawniejszej. Empatia, do ktérej bede sie tez odwotywal, to takze
relatywnie nowy termin, cho¢ jego odpowiedniki pojeciowe — w postaci
angielskiego stowa sympathy — znajdziemy w krajach jezyka angielskiego
juz w O$wieceniu (Pluciennik, 2002). Jego nieprzystawalnos¢ do kultur
bardziej archaicznych, mniej sentymentalnych, jest widoczna, cho¢ juz
rzadziej rzuca si¢ w oczy. Zatem termin ten tez jest anachroniczny.

Modele poznawcze, ktérymi poslugujemy sie, uzywajac terminéw,
takich jak kicz czy empatia mozna nazwa¢ anachronizmami w kontekstach
kultury bardziej archaicznej, np. kultury biblijnej. Jednak odnajdziemy
oczywidcie w Starym Testamencie pojecie sprawiedliwosci, za§ w obu,
ale zwlaszcza w Nowym Testamencie — milosci. Bede rozwijat ten watek.
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Nietrudno jest wyjasni¢, co to archaizm jezykow, a jednak chcial-
bym wprowadzi¢ termin archaizmu kulturowego. Pisalem juz o tym
w podrozdziale o Miloszu. Etymologicznie rzecz biorac, archaizm
to zachowanie tego, co stare i zapomniane i pochodzi od tac. archa-
ismus, a to z kolei od gr. arkhaismos, od arkhazein (&pyailew — ark-
haizein — ,nasladowac styl starozytnych pisarzy”, od apxaiog — arkhaios
- ystary”, ,dawny”, od dapxn - arkhé — ypoczatek”, od dpyw — drkho
- ,zaczynam”). Pierwsze notowane uzycie konwencji ,archaiczne
stowo albo wyrazenie” pochodzi z polowy XVIII wieku. Wtedy zaczela
narasta¢ $wiadomos¢ historyczna, jak mozna wnioskowaé, w wyniku
konsekwencji odkrycia nowego §wiata u progu nowozytno$ci w Rene-
sansie i w czasie Reformacji. Te geograficzne i duchowe odkrycia
pociagnely za soba nie tylko przekonanie o kulturowej réznorod-
noéci przestrzennej, ale takze czasowej. Archaizmy jezykowe dzieli
si¢ zazwyczaj na rézne odmiany zwiazane z epokami historii danego
jezyka (archaizm szesnastowieczny albo staropolski, albo staroangiel-
ski, albo wczesnonowoangielski itd.) albo tez odmiany odnoszace sie
do relewantnych pozioméw funkcjonalnych (fonetyczne, fleksyjne
itd., itp.). W tym sensie nie bede si¢ zajmowal w tym artykule archa-
izmem jezykowym, cho¢ moja analiza jezyka nade wszystko dotyczy.
Chcialbym przyjrze¢ sie archaizmowi kulturowemu, ktéry polega na
nasladowaniu badz wyostrzaniu cech kultury dawnej, minionej, nie-
aktualnej w odniesieniu do kulturowych zachowan, wzorcow reakeji
emocjonalnych czy postepowania etycznego. Czasem, tak to chyba
mialo miejsce w Renesansie i podczas Reformacji, nasladowanie bylo
idealizowaniem, ktére uwidacznia si¢ nawet w przerysowaniu cech
ledwie zaznaczonych w zrédle nasladowanym (w tym miejscu: prze-
kladanym). W sytuacji radykalnego stopnia archaicznosci powstaje
anachronizm albo pominiecie zbyt archaicznego elementu.

Dominujaca wartos¢ estetyczna (DWE)
i parametr archaizmu kulturowego (PAK)

Swietnym przykladem jest dla mnie historia pokazujaca kulturowa
droge Psalmu 137, jednego z najciekawszych w calym zbiorze 150 sta-
rozytnych utworéw kultury hebrajskiej. Pisalem juz o tym w pierwszym
rozdziale czedci trzeciej tej ksiazki. Historia adaptacji kulturowych
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— zwlaszcza wspoélczesnych — tego psalmu jest dos¢ zlozona, o czym sta-
ralem sig pisa¢ przy innych okazjach (Pluciennik, 2015a, 2015b). Jed-
nak w kontekscie kiczu najbardziej rzuca si¢ w oczy to, ze najbardziej
kontrowersyjny i trudny fragment tego Psalmu 137, to jest wers ostatni,
w wersji popularnej piosenki disco zespolu Boney M., zostal kompletnie
pominiety. Pisalem juz o tym.

Mozna powiedzie¢, ze dominujaca warto$¢ estetyczna (w skrécie
DWE) tej piosenki wyeliminowala wartosci niekompatybilne z nia,
za bardzo zlozone w danym rejestrze czy stylu albo kontekscie kultu-
rowym. Aby dotrze¢ do takiej interpretacji przebadalem przy pomocy
kognitywnej analizy slotéw semantycznych (KASS) polskie i angielskie
przeklady psalméw pod katem parametru nazwanego przeze mnie para-
metrem archaizmu kulturowego (PAK). Wyniki tej analizy przedstawia
ponizszy wykres.

Ekum -
BW-P ()
Milosz -
BW [
1000 L
Brand |
Staff |
Cylkow n
Karp |
BG [
Wujek —
Koch (mmmy
BB [
Lubel W

0 2 4 6 8 10 12 14 16

Seria 1

Wrykres 1. PAK 137. Parametr archaizmu kulturowego polskich przektadow
Psalmu 1370d 1558 do 2008. [Skréty przektadéw wyjasnione dalej w tekscie
Por. Literatura cytowana

Zrédlo: whasne.
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Ten psalm jest o tyle dobra reprezentacja PKA, ze polskie prze-
ktady w rézny sposéb akcentowaly archaiczne elementy, podczas gdy
popularny zesp6l disco pomijal zbyt archaiczny element, dlatego PKA
piosenki Boney M. jest réwny zero (PKA 137 = 0). Dominujaca war-
tocia estetyczng (DWE) w tym psalmie jest zal i lamentacja. Dlatego
gniew i méciwo$¢ s niekompatybilne ze zwyczajnymi konceptualiza-
cjami. Sprawa jest zlozona i w cytowanych juz artykutach oraz w moim
rozdziale zaczynajacym te ostatnia cze$¢ staram sie ja naswietlié, jed-
nak w tym miejscu wystarczy powiedzie¢, ze polskie przektady wyka-
zuja rézny stopien PKA, gdyz bardziej lub mniej angazujq si¢ w pier-
wotne sugestie oryginalnego tekstu. Na pewno mozna uogdlni¢, ze
piosenka Boney M. jest ,przestodzona” i uproszczona w swojej relacji
do nieszczescia. I ta wlasnie relacja stanie si¢ dla mnie kluczowa w ana-
lizie Psalmu 82.

5.4. Rama epicka i starotestamentalne
pojecie sprawiedliwosci

Aby zrozumie¢ relacje biblijne do biedy i nieszczescia, koniecznie
trzeba pamieta¢ o kluczowym znaczeniu dla przekazéw Starego Testa-
mentu pojecia sprawiedliwosci w starozytnym Izraelu. To pojecie bar-
dzo dobrze kresli fragment Pwt 24,14-18:

Nie czyn krzywdy najemnikowi, biedakowi i ubogiemu z twoich bra-
ci albo z obcych przybyszéw, ktérzy sa w twojej ziemi, w twoich bra-
mach. W tym samym dniu, kiedy wykonal swoja prace, dasz mu jego
zaplate, przed zachodem slorica, gdyz on jest biedny i z tego sie utrzy-
muje, aby nie wolal do Pana przeciwko tobie, bo mialby$ grzech. Nie
poniosa $mierci ojcowie za syndw ani synowie nie poniosa $mierci za oj-
cow; kazdy za swoj grzech poniesie $mier¢. Nie naruszaj prawa obcego
przybysza ani sieroty; nie bierz w zastaw odzienia wdowy. Pamietaj tez,
ze byle$ niewolnikiem w Egipcie, a odkupit cie stamtad Pan, Bég twoj;
dlatego Ja nakazuje ci, abys to czynil.

Mozna wprost zwiaza¢ owo pojecie sprawiedliwosci, ktére naka-
zuje traktowa¢ muin. przybysza, obcego, jak swojego za wpisane w szer-
sza rame epicka Starego Testamentu czy Biblii w ogélnosci, ktéra méwi
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o wyzwoleniu, wyprowadzeniu, oswobodzeniu, zbawieniu (por. Frye,
1998: 77 — ,Najlatwiej to dostrzec w mitach o wyzwoleniu, ale przeciez
centralnym mitem Biblii, z jakiegokolwiek punktu widzenia ja czytamy,
jest wlagnie mit o wyzwoleniu”).

Na tym tle dopiero nalezy przyjrze¢ sie postaci biednego i nieszcze-
$liwego blizniego z Psalmu 82. W przekladzie ekumenicznym brzmi on
nastepujaco:

Psalm 82 (81)

Los niegodziwych sedziéw

1: Psalm Asafa.

Bog wystepuje W zgromadzeniu Bozym, sprawuje sad posréd bogdw.
2: Jak dtugo jeszcze bedziecie sadzi¢ niesprawiedliwie

i trzymac strone bezboznych?

3: Ujmijcie si¢ za stabym i sierota,

oddajcie sprawiedliwo$¢ biednemu i nedzarzowi!

4: Ratujcie slabego i nedzarza,

wyrwijcie ich z reki bezboznych!

5: Oni jednak nie rozumieja, nie pojmuja, blakaja sie w ciemnoéci;
ziemia zadrzala w posadach.

6: Powiedzialem: Wy jestescie bogami,

synami Najwyzszego, wy wszyscy,

7: lecz pomrzecie jak ludzie,

upadniecie jak kazdy ksiaze.

8: Powstan, Boze, 0sadz ziemie,

bo wszystkie narody sa Twoja wlasno$cig!

Kluczowe w tym psalmie wedlug mnie, jedli idzie o relacje do DWE
sa wersy 3-4, ktére koncentruja si¢ na biedzie i nieszczesciu, i mo-
zna zauwazy¢ po lekturze wariantéw, ze w réznym stopniu DWE jest
obecna. Aby dokladniej przeanalizowa¢ ten fenomen postuze si¢ KASS.
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5.5. Kognitywna analiza slotéw semantycznych (KASS)
ogniskujacych referencyjnych domen semantycznych
(ORDS)

Kognitywna analiza slotéw semantycznych (KASS) jest analiza ogni-
skujacych referencyjnych domen semantycznych (ORDS). Pragne tutaj
analizowa¢ przy pomocy kognitywistycznych narzedzi sloty semantyczne,
a nie jezyk w sensie formalnym, bo formalnie bedziemy w tych gniazdach
semantycznych w tlumaczeniach mieli do czynienia ze zjawiskami z réznych
poziomoéw gramatyki i stylistyki. Na przyklad w Psalmie 137 najwazniejsze
roznice obejmowaly takze czas gramatyczny, czego nie znajdziemy w Psal-
mie 82. Zatem zrdznicowanie w tym przykladzie dotyczy doboru leksyki,
jednak np. w jezykach stowianskich syntetycznych sloty beda dostarczaé
rozmaitych wersji, bo jezyki te stosuja na szeroka skale deminutiva.

ORDS stanowig rézne domeny semantyczne, ewokowane w trakcie
lektury czy wykonania tekstu. Sa one ogniskujace, bo rzadko domena
semantyczna wystepuje jako jedyna, zazwyczaj ktora$ z domen jest na
pierwszym planie (zogniskowana), za$ inne domeny semantyczne znaj-
duja si¢ na planie drugim, w tle.

Zatem przypomne, ze analizie poddalem teksty przektadéw wersu 314:

3: Ujmijcie sie za stabym i sierota,

oddajcie sprawiedliwo$¢ biednemu i nedzarzowi!
4: Ratujcie slabego i nedzarza,

wyrwijcie ich z reki bezboznych!

(Ekumeniczne).

Przebadatem czternascie polskich przekladow. W mojej KASS
wyrédznilem 3 ORDS. Pierwsza domena semantyczna odnosi si¢ do spo-
lecznosci i jej obecno$¢ pozwala na miare socjalizacji w tym konkretnie
przypadku werséw 3—4 Psalmu 82.

Domena s-ORDS bedzie aktywowana wtedy, gdy podkresla sie
w przekladzie nastepujace elementy: brak wlasnoéci, opuszczenie, izo-
lacja, niebezpieczenstwo, niewola. Domena c-ORDS aktywuje si¢ kiedy
mamy odniesienie do domeny semantycznej ciala ludzkiego. Bedzie
to miara korporalna podkreélajaca w tym wypadku: chudo$¢, stabosc,
malo$¢, miekkos¢, niedostatek, a e-ORDS to domena semantyczna
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mierzaca sfere mentalng zwigzang z ekspresja ludzka. Moze ja symbo-
lizowa¢ ludzka twarz, ktéra antropologicznie i symbolicznie jest czescia
ludzkiego ciala, ale czg$cia szczegdlng, bo bez niej trudno jest nawiaza¢
realny kontakt z realng osoba. Ta ostatnia domena aktywuje si¢ w przy-
padku Psalmu 82, kiedy w slotach w wersach 3—4 podkresla sie: pragnie-
nie, gléd, poczucie ucisku, smutek, krzywda, cierpienie, zastraszenie,
pokora, skromno$¢, bezradno$¢. Oczywiscie te wszystkie listy nie maja
ambicji wyczerpania otwartego zbioru.

PAK w poprzednio oméwionym Psalmie 137 uzyskalem poprzez zli-
czenie ilo$ci elementéw dystynktywnych w slotach, im wigcej ich bylo,
tym wigksza warto$¢ PAK 137. W przypadku natomiast Psalmu 82, cal-
kiem neutralne stylistycznie wydaja si¢ odniesienia do s-ORDS, czyli do
miary socjalizacji. Natomiast odniesienia do c-ORDS razem z e-ORDS
stanowig wyrazista miar¢ emocjonalnosci, ktéra — mozna przypuszczaé
— angazuje w znacznie wigkszym stopniu czytelnikow tekstow.

Zatem PAK 82 rysuje si¢ nastepujaco:

Ekum | —
BWD e ———
Milosz |_
BW [
1000 F———
Brand [
]
Cylsl::vff —_— seria !

Wrkres 2. PAK 82 w polskich przektadach Psalmu 82
Zrédlo: wlasne.
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Na przykltad w dwdch wezesnych polskich przekladach omawia-
nego psalmu sloty semantyczne bede wypelnione przez nastepujace
elementy:

Lubelczyk:

1. sirotke w jego niewinno$ci
2. ubostwu

3. czleka potrzebnego

4. strapione

BB:

1. ubogiego,

2. sierotke

3. nedznemu

4. iniedostatecznemu
S. strapionego

6. iniedostatecznego
7. go.

W moich badaniach staralem si¢ takze poréwna¢é polskie wyniki
z wynikami z przekladéw angielskich:

Seria 1

Wrykres 3. PAK 82 w przektadach angielskich
Zrédlo: whasne.
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Prébowatem tez poréwna¢ wartoéci z klasycznymi tekstami, takze
tekstem masoreckim:

i
Buchanan
Waulgata
® Seria 1
70 Grecka
Hebr TM
z
0 1 2 3 4 S

Wykres 4. s-ORDS dla tekstow klasycznych
Zrédlo: whasne.

Buchanan
Waulgata

w Seria 1
70 Grecka

Hebr TM

Wykres S. c-ORDS dla tekstéw klasycznych
Zrédlo: whasne.
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Buchanan

Wulgata

“Seria 1
70 Grecka

Hebr TM

Wrykres 6. e-ORDS dla tekstéw klasycznych
Zrédlo: whasne.

Gniazda semantyczne (sloty) klasyczne wygladaja nastepujaco:

Hebr TM:

1s 75 dal
1s°nin yatom
1t P aniy

1s MW ras

1t X217 ebyon

Waulgata:

1. egeno

2. pupillo

3. humilem

4. et pauperem
S. pauperem

6. et egenum

Buchanan:

1. pauperque

2. pupilusqe

3. cernitis anxiam

4. querelis quin inopum datis

S. pauperes (przeciwstawione potentum)
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Septuaguinta:

1. orfanon (orphan)
2. ptochon (the poor)
3. tapeinon (low)

4. penita (needy)

S. penita (needy)

6. ptochon (poor)

Whioski mozna wyciagna¢ nastepujace:

Wujek, BW i Milosz to liderzy (S) wartosci s-ORDS, wartosci
wskazujacej na najbardziej neutralny charakter stylistyczny. BB, BG,
Brand, Ekum to liderzy (2) wartosci c-ORDS. Wartoéé c-ORDS jest
nieobecna: Lubel, Koch, Wujek, Karp, BW, 1000, Milosz, Lubel, Koch
(po4) ipotem 1000, BWP (po 3) to liderzy wartoéci e-ORDS. Zastana-
wiajaca jest nieobecno$¢ tej warto$ci w Karp i Ekum.

Natomiast PAK 82 wyraznie wskazuje, ze stylistycznie neutralne sa
przeklady o wartosci réwnej albo mniejszej niz 3.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze w okresie renesansu prote-
stanci przezywali odrodzenie takze emocjonalne, reformacja to réwniez
byla erupcja lirycznosci (zob. np. Treny Kochanowskiego). Wspétczesni
poeci bywali bardziej badZ mniej liryczni, na antypodach nalezy umie-
$ci¢ Brandstaettera, Staffa i Milosza, ten ostatni byt bardzo powscia-
gliwy, chciat by¢ blizej Zrédla hebrajskiego, bardziej racjonalny i bardziej
archaiczny zarazem. Nie ma tutaj jednoznacznych zaleznosci. Jednak
wydaje sig, ze PAK 82 wskazuje do$¢ dobrze na pewne wlasnosci styli-
styczne przekladéw zaréwno polskich, jak i angielskich.

5.6. Kulturowy parametr kiczu (KPK)

Nalezy zatem zapyta¢ czy PAK 82 albo czy generalnie e-ORDS jest
parametrem kiczu? Wydaje sig, ze e-ORDS jest waznym parametrem
kognitywno-stylistycznym, ma charakter uniwersalny a jego wartosci
maja historyczny wymiar i dlatego anachronizmem byloby traktowac go
jako parametr kiczu z 1870, kiedy powstalo pojecie kiczu, czy z poczatku
XXI wieku, kiedy kicz zostal ponownie zdefiniowany, tym razem z pozy-
tywna waloryzacja.
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W tym konteksécie chcialbym nieco odwréci¢ caly argumentacje
i siegna¢ po jedng interpretacje bardzo waznego w tym kontekscie frag-
mentu — £k 10,25-37:

A oto pewien uczony w zakonie wystapil i wystawiajac go na prébe, rzekt:
yNauczycielu, co mam czyni¢, aby dostapi¢ Zywota wiecznego”? On za$
rzekt do niego: ,,Co napisano w zakonie? Jak czytasz?” A ten, odpowiadajac,
rzekl: ,Bedziesz milowat Pana, Boga swego, z calego serca swego i z calej
duszy swojej, i z calej mysli swojej, i z calej sily swojej, a blizniego swego, jak
siebie samego”. Rzekl mu wiec: ,Dobrze odpowiedziales, czyn to, a bedziesz
zyl”. On za$, chcac sie usprawiedliwi¢, rzekt do Jezusa: , A kto jest bliznim
moim?” A Jezus, nawigzujac do tego, rzekl: ,Pewien cztowiek szedt z Jero-
zolimy do Jerycha i wpadt w rece zb6jcéw, ktorzy go obrabowali, poranili
i odeszli, zostawiajac go na pélumarlego. Przypadkiem szed! ta droga jakis
kaptan i zobaczywszy go, przeszedl mimo. Podobnie i Lewita, gdy przyszedt
na to miejsce i zobaczyl go, przeszedl mimo. Pewien Samarytanin za$, po-
drézujac tedy, podjechat do niego i ujrzawszy, ulitowal si¢ nad nim. I pod-
szedlszy opatrzyl rany jego, zalewajac je oliwg i winem, po czym wsadzit go
na swoje bydle, zawiozt do gospody i opiekowat si¢ nim. A nazajutrz dobyt
dwa denary, dal je gospodarzowi i rzekt: «Opiekuj sie nim, a co wydasz
ponad to, ja w drodze powrotnej oddam ci». Ktory z tych trzech, zdaniem
twoim, byt bliznim temu, ktéry wpadt w rece zbdjcéw?” A on rzekl: ,Ten,
ktory sie ulitowal nad nim>. Rzekl mu Jezus: «Idz, i ty czyi podobnie»’.

Obraz niderlandzki Dobry Samarytanin Rembrandta Van Rijn
z 1633 roku pokazuje fragment sceny, ktora jest uderzajaco realistyczna
i daleka od przedstawien zwykle okreslanych mianem kiczowatych. Oto
milosierny Samarytanin przedstawiony jest w tle na drugim planie, pta-
cacy gospodarzowi gospody za opieke nad rannym, ktéry umieszczony
jest w §rodku sceny. Na pierwszym planie przedstawiono defekujacego
psa na drodze i kilka innych os6b, ktére patrza w rézne strony, nikt nie
patrzy na to co najistotniejsze. Ot6z wydaje mi sie, ze ta interpretacja
historii o milosierdziu ludzkim wskazuje na co$ najistotniejszego, ze
milosierdzie nie jest wylacznie gestem i odruchem, ze pociaga za soba
serie zwyczajnych akeji i ze to dzialanie jest najwazniejsze, a nie sam
odruch wspélczucia, jak wynikaloby z literalnej interpretacji przypo-
wiesci z £k 10,37. Do$¢ istotne w tym kontekscie jest, Ze na tym obra-
zie mozna zobaczy¢ dwa pojecia istotne w naszych rozwazaniach: spra-
wiedliwo$ci i milosierdzia polaczone w dzialaniu. To jest innowacja
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niezwykla, ze staremu pojeciu sprawiedliwosci z cytowanego na wstepie
fragmentu Pwt 24 dodano wypelnienie w postaci obrazu milosierdzia
Samarytanina.

Czy wobec tego mozna, kiedy powrdcimy do naszej analizy, trakto-
wa¢ parametr PAK 82 jako parametr kiczu? Albo czy np. samo odniesie-
nie do e-ORDS moze by¢ uznane za parametr kiczu?

e-ORDS jest waznym parametrem kognitywno-stylistycznym, ma
charakter uniwersalny a jego warto$ci maja historyczny wymiar i dla-
tego anachronizmem byloby traktowaé go jako parametr kiczu z 1870
czy z poczatku XXI wieku. Podobnie jest z PAK 82. Wydaje sie, ze dzieki
niemu dostrzec mozna ciekawe prawidlowosci stylistyczne, jednak, aby
sformutowa¢ kulturowy parametr kiczu (KPK), same te jezykowo-styli-
styczne parametry nie wystarcza. Potrzebne s3 inne pierwiastki.

Parametry skladowe kpk waga
Parametr gléwny PAK 82 80%
Parametr pomocniczy 1 - anty-T 10%
Parametr pomocniczy 2 — auto-R 10%

kpk = PAK 82 x 80% + anty-T x 10% + auto-R x 10%,
gdzie: Anty-T — komponent antytransformacyjny oraz auto-R — kompo-
nent autoreferencyjny.

Innymi stowy — kicz musi wzrusza¢, ale nie moze przemieniaé, wzru-
szenie ma miejsce takze ze wzgledu na autoreferencyjny jego charakter.
Kicz nie motywuje do dzialania, jest tylko automatycznym obwodem
ekspresyjno-autoreferecyjnym. Dlatego apel do emocji w opowiadaniu
o milosiernym Samarytaninie nie jest kiczowaty nie tylko dlatego, ze
powstal w czasach, kiedy o kiczu jeszcze nie méwiono i nie myslano.
Jednak w tamtych czasach do tego milosierdzia bardzo si¢ odnosi poje-
cie starotestamentowej sprawiedliwosci. Oczywidcie pojecie sprawiedli-
woéci jest bardzo ztozone. Wiedzial o tym takze Karl Popper:

Mysle jednak, ze wiekszo$¢ z nas, a szczegdlnie ci, ktorzy stoja na stano-
wisku humanitaryzmu, rozumieja przez sprawiedliwo$¢ (a) réwny udziat
w ciezarach spolecznych, to znaczy w tych ograniczeniach wolnosci, ja-
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kie s3 nieuniknione w zyciu spolecznym; (b) réwnos¢ wobec prawa, pod
warunkiem, ze i (c) nie wykazuje ono tendencji do faworyzowania lub
ograniczania jednych obywateli, grup czy klas wzgledem innych; (d) bez-
stronnoé¢ wladzy sadowej; oraz () rowny udzial w korzysciach (a nie tylko
w cigzarach), jakie paristwo moze ofiarowaé obywatelom. Gdyby Platon ro-
zumial przez ,sprawiedliwo$¢” jedna z wymienionych tu rzeczy moje twier-
dzenie, Ze jego program jest typowo totalitarny, byloby falszywe i wszyscy,
ktdrzy wierzg, iz polityka Platona opierata si¢ na humanitaryzmie, mieliby
racje. [...] Platon rozumiat sprawiedliwos¢ jako to, co lezy w interesie ide-
alnego paristwa. Powstrzymanie wszelkich zmian (Popper, 2007: 1, 115).

Byli w historii idei badacze i mysliciele, ktérzy widzieli poczatek uni-
wersalizmu w chrze$cijanistwie zwlaszcza u $w. Pawta (Badiou, 1997, wyd.
pol. 2007). Stynne zawolanie, ze ,,nie ma Greka ani Zyda” jest oczywicie
pochodzenia nowotestamentowego ,nie ma tu juz Greka ani Zyda, obrze-
zania ani nieobrzezania, cudzoziemca, Scyty, niewolnika, wolnego, ale
wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3,11). Tutaj wlasnie Apostot
Pawel dobitnie wskazuje na réwnos¢ wszystkich ludzi-wyznawcéw Chry-
stusa, to jest wskazanie na sprawiedliwo$¢. Jednak zrédet tak rozumianego
uniwersalizmu mozna juz upatrywaé¢ w starotestamentowym pojeciu
sprawiedliwosci. Jest to oczywiécie pewien proces, bo méwi sig, ze postaé
Chrystusa wypelnia Prawo. Jednak miarg sprawiedliwosci, tak jak to zary-
sowalem nie jest milosierdzie wzgledem swoich, tylko milosierdzie wzgle-
dem obcych, przybyszéw, wygnancéw, uchodzcéw. Tak jest w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa, jakiu Jeremiasza: ,Wypelniajcie prawo i sprawiedli-
wos¢, uwalniajcie uci$nionego z reki ciemiezcy, nie wyrzadzajcie krzywdy
przybyszowi, sierocie ani wdowie, nie stosujcie przemocy, ani krwi nie-
winnej nie przelewajcie na tym miejscu!” (Jr 22,3). Taka sprawiedliwos¢
jest w oczywisty sposéb w zalazku protypem nowozytej sprawiedliwo-
$ci 1 stoi w opozycji wzgledem sprawiedliwosci totalitarnej, trybali-
stycznej i kolektywistycznej, ktora Popper widzi u Platona. Odwaga bycia,
tak jak rozumiem ja, idac w $lady Paula Tillicha, to zgoda na ruch, na wyj-
$cie, na ocalenie, ale w ruchu, odwaga bycia to odwaga zgody na zmiane,
na przemiang, dlatego odwaga bycia nie jest odwaga tania, tak jak tanie
moze by¢ kiczowate wzruszanie si¢ litoscig. Sprawiedliwo$¢ tak rozu-
miana jest na pewno odwaga tworzenia, odwaga oporu wzgledem status
quo. Odwaga poetyki jest zatem odwagg antytotalitarng i antykolektywi-
styczna — Ps 45, S: , Niech ci si¢ szczgéci! Wystap w obronie prawa, tagod-
nosci i sprawiedliwo$ci, A prawica twoja dokona cudownych czynéw!”
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Streszczenie

Publikacja jest monografia zagadnienia odwagi zwiazanej z byciem
tworczym, odwagi poiesis, czyli odwagi poetyki. Dyscypliny naukowe
zwiazane z tg publikacjg to literaturoznawstwo, nauki o kulturze i sztuce
(kulturoznawstwo, kulturowa historia), jezykoznawstwo (translatoryka
miedzykulturowa), kognitywistyka.

Unikatowe w tej publikacji jest przede wszystkim rzutowanie typo-
wych zagadnien poetyki na aktualne konteksty zaangazowania oby-
watelskiego w $wiat wspolczesny i mocne wyartykulowanie postulatu
zwiazania humanizmu z naukami humanistycznymi.

Cze$¢ pierwsza ksiazki sktada sie z pieciu rozdziatéw teoretycznych.
Poetyka sytuowana jest na tle ogélnokulturowym, nie tylko literaturo-
znawczym. Odwage poetyki autor wiaze z Tillichowska odwaga bycia,
ktora przeklada si¢ nieprecyzyjnie jako mesko$¢ bycia. Ta odwaga bycia
to akceptacja wlasnej kreatywnosci. Epicka rama, o ktérej autor pisze
w odniesieniu najpierw do psalméw i Biblii, moze by¢ epicka rama kazdej
tworczosci literackiej. Epicka rama wigze stowo z dzialaniem. Na tym tle
dopiero wida¢ misje humanistyki i poetyki zarazem: bardzo czesto sa one
domeng protestu i stawiania oporu wzgledem uwierajacej rzeczywistosci.

W czeéci drugiej umieszczone zostaly metodologiczne fragmenty
uzasadniajace poliglotyczng poetyke kognitywistyczna. W tej czedci
znajdzie czytelnik wyjasnienie zwiazku fugi i sylwy, jak réwniez poetyki
kognitywnej, w ktorej centralne miejsce zajmuje epicka rama konceptu-
alna liryki.

W czeéci trzeciej znajduje si¢ poglebiona charakterystyka epickiej
ramy psalméw w przektadach na jezyk polski. Ujecie to ma charakter
komparatystyczny.

Abstract

The publication is a monograph on the issue of courage associated
with being creative, the courage of poiesis, or the courage of poetics.
The scientific disciplines related to this publication are literary studies,
cultural and art sciences (cultural studies, cultural history), linguistics
(intercultural translation studies), cognitive science.



284 Streszczenie/Abstract

Unique in this publication is primarily the projection of typical
issues of poetics on current contexts of civic engagement in the modern
world and strong articulation of the postulate of linking humanism with
the humanities.

The first part of the book consists of five general chapters. The
author places poetics on the background of the cultural studies, not
only literary studies. The author derives the courage of poetics from Paul
Tillich’s courage of being, which is being mistranslated into Polish as the
‘masculinity of being’ This courage of being is the acceptance of her/
his creativity. The epic frame, about which the author writes concerning
the psalms and the Bible first, can be an epic framework for any literary
work. Epic frame links the word with action,

Against this background, the mission of the humanities and poetics
one can see at the same time: they are very often the domain of protest
and resistance to the hurting reality.

In the second part, methodological fragments are justifying the
polyglottic cognitive science poetics. In this part, the reader will find
an explanation of the relationship between fugue and silva (from Latin
‘silva rerum’), as well as cognitive poetics, in which the epic conceptual
frame of lyrics occupies the central place.

In the third part, there is an in-depth characterisation of the
epic framework of psalms in translations into Polish. The report is of
a comparative nature.
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